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RIKBAKTSA: POVO GUERREIRO

APRESENTACAO

Os textos que integram esta obra foram concebidos
em atividades de ensino, pesquisa e extensao,
desenvolvidas pelos integrantes do grupo de pesquisa
criado em 2021: Grupo de Estudos da cultura Rikbaktsa,
certificado pelo CNPQ:
dgp.cnpq.br/dgp/espelhogrupo/8052369456103512.

Mensalmente sado realizadas reunides virtuais por
meio da Plataforma Meet para podermos discutir, debater
e conversar sobre os diversos aspectos culturais da etnia
Rikbaktsa. As linhas de pesquisa sdo: Contato de linguas,
Documentagao, analise e descrigdo da lingua Rikbaktsa
e Educacdo Indigena. Além disso, o ambiente virtual
colabora com a interacdo de varios professores e
pesquisadores de outras Instituicdes de Ensino, como da
UFMT (Universidade Federal de Mato Grosso), UFRS
(Universidade Federal do Rio Grande do Sul), UNEMAT
(Universidade do Estado de Mato Grosso), professores
das Redes municipal e estadual do municipio de Juina e
os proprios professores e alunos indigenas Rikbaktsa e
membros da ACEBRIK (Associagéo Cultural e Educativa
Biblio-Oca do Povo Rikbaktsa), fortalecendo, desta
forma, efetivamente, os Programas InovalF e o Programa
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Rede IFMT de Pesquisa no ambito do Instituto Federal de
Educagao, Ciéncia e Tecnologia de Mato Grosso,
Campus Juina.

A publicacdo do e-book digital e impresso com
artigos sobre a cultura dos indigenas Rikbaktsa so6 foi
possivel pela aprovacdo do projeto no Edital
03/2022/SECEL/MT — VIVER CULTURA, SIGCON de n°
SECEL-PR0O-2022/06491, Termo de Fomento n® 032022-
06491, tendo como proponente: lzaudrélia Samasaik
Rikbaktatsa, com o qual pode custear os gastos para
editoracéo e publicacdo da presente obra. Deste modo,
com o objetivo de divulgar as pesquisas ja realizadas
pelos membros do Grupo de Estudos da cultura
Rikbaktsa, organizamos artigos cientificos, cronicas e
relatos de experiéncia para poder divulgar os trabalhos ja
desenvolvidos e compartilhar seus saberes.

Seguindo nessa perspectiva, o primeiro texto
intitulado “As plantas medicinais dos Rikbaktsa”, das
autoras lzaudrelia Samasaik Rikbaktatsa e Mileide Terres
de Oliveira apresenta o uso da tecnologia no auxilio ao
processo de preservacado e aprendizado dos saberes
tradicionais dos indigenas Rikbaktsa. Disponibilizaram na
internet o registro de algumas plantas medicinais
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utilizadas pelos Rikbaktsa nas aldeias por meio de um
website elaborado de maneira interativa para que todos
tenham acesso. O homem, em seus primérdios, concebia
a natureza como sagrada, a “Mae Natureza”, de onde
tudo surgia, pensando nisso pretendeu-se com esse
trabalho, que este website pudesse ser utilizado como
fonte de informacgao e possa ser usado também na Biblio-
Oca, a primeira Biblioteca Indigena do Estado do Mato
Grosso, localizada no distrito de Fontanillas, préoximo as
aldeias Rikbaktsa, para que desta forma possamos
armazenar o conhecimento e, consequentemente
preservar a cultura do povo indigena. Assim como,
mostrar que existe um conhecimento sobre plantas
medicinais que pode ser Util para todos.

Ja no texto “Perspectiva da educacao indigena:
uma atitude positiva pela preservacdo da lingua
Rikbaktsa”, de Mileide Terres de Oliveira, teve-se como
objetivo apresentar um estudo sobre as atitudes
linguisticas dos Rikbaktsa, a partir da situagédo de contato
entre a lingua Rikbaktsa e o portugués, buscando
identificar e analisar as agbes para a preservagao da
lingua tradicional, assim como, apresentar a importancia
da educacéao indigena para a manutencao das atitudes
linguisticas positivas que colaboram para a preservagao
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da lingua tradicional.

No texto “Brincadeira e atividade Rikbaktsa:
educacao cultural no contexto da aldeia”, Ménica Taffarel,
Elani dos Anjos Lobato, Gilvano Teixeira Bastos e
Adailton Alves da Silva apresentam que a brincadeira, o
ludico, o jogo, sao elementos que compde a infancia e
admitem caracteristicas proprias em cada cultura. Na
culturaindigena, o ato de brincar, de imitar, de jogar, entre
as criangas, revelam um modo proprio e diferente de se
comunicar, aprender e respeitar os lugares que ocupam
na comunidade. Dos diversos espacos educativos que
compdéem a aldeia e que as criangas brincam, eles
descrevem as brincadeiras e atividades realizadas no rio,
espaco educativo de grande significado e misticidade
para o povo Rikbaktsa. As analises realizadas
evidenciam que as brincadeiras se configuram como um
momento de ludicidade, diversio, lazer, aprendizado,
cuidado com o outro, ao mesmo tempo, uma forma de
imitar e repetir as atividades cotidianas dos adultos.

Seguindo para o artigo “Saberes/fazeres Rikbaktsa:
contexto da pandemia da Covid-19”, as autoras Elani dos
Anjos Lobato e lzaudrelia Samasaik Rikbaktatsa
pesquisaram na Tl Erikbakitsa nas aldeias Beira Rio,

14



RIKBAKTSA: POVO GUERREIRO

Segunda Cachoeira, Seguran¢ca e Primavera com
objetivo de identificar e compreender os procedimentos
(geragao, sistematizacao e difusao) do povo Rikbaktsa
para enfrentamento da Pandemia da Covid-19 no espaco
natural/cultural/social das aldeias. O resultado da
investigagao pautou-se no diadlogo entre as geragdes ao
evidenciar saberes/fazeres originais/tradicionais para o
combate da pandemia da Covid-19, dentro do contexto
Rikbaktsa.

Em “Interculturalidade dos saberes tradicionais
Rikbaktsa e 0s adquiridos na educagao
profissionalizante”, Raimundo Nonato Carlos Arruda
discute sobre o avanco da educacdo escolar que so
acontece com a participacao efetiva dos Rikbaktsa e com
0 apoio das aldeias. Como construir propostas criativas
que dialoguem com a realidade sociocultural do povo,
articulando conhecimentos cientificos e os outros
conhecimentos adquiridos? Para responder a este
quesito com sentido, o autor adentra nas novas
metodologias adotadas pela escola, as atividades
desenvolvidas pelas professoras e professores que
levam a uma maior articulacio entre os diversos saberes,
trazendo também depoimentos dos professores das
escolas Rikbakisa e ex-alunos Rikbakisa que
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participaram de cursos fora das aldeias.

Larissa Cykman de Paula é autora do artigo
“Territorialidade e preservacdo ambiental: o caso do povo
Rikbaktsa”, neste trabalho ela abrange aspectos
referentes a territorialidade do povo Rikbaktsa. Pontua-se
a grande preservacdo agroflorestal do territério
Rikbaktsa, sendo sua sustentabilidade imprescindivel.
Analisa-se a floresta em pé como uma forma de visibilizar
o direito do povo Rikbaktsa enquanto povo originario a
terra. Além disso, apresenta a cosmologia Rikbaktsa e
suas acdes que podem contribuir com o debate referente
ao antropoceno, sendo a relagdo com seu territorio um
caminho instigante para visibilizar a importancia da
garantia de seus direitos e territério e evidenciando outros
modos de relacoes.

No texto “Curriculo de matematica sob a
perspectiva etnomatematica do povo Rikbaktsa”, os
autores José Roberto Linhares de Mattos e Geraldo
Aparecido Polegatti apresentam a escola indigena como
um ambiente onde as ideias se contrapdem e coexistem,
influenciadas por diferentes culturas que nesta instancia
social se encontram, se identificam, se contradizem, se
fundem e se transcendem. Diante disso, este artigo é
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parte de uma pesquisa sobre a educacdo escolar
indigena do povo Rikbaktsa. Abordando um elemento da
“Cultura Matematica” desse povo, por meio da confecgéo
da “canoa de um pau s6”, e como essa cultura pode fazer
parte do curriculo escolar das escolas indigenas nas
aldeias.

Seguindo para o artigo “Representacdo da mulher
nos mitos Rikbaktsa”, a autora Katia Fraitag apresenta o
povo Rikbaktsa em seu modo de ser, vivéncias,
experiéncias, cultura, relacdo com a natureza,
conhecimentos, tudo baseado nos  aspectos
cosmologicos em que coexistem os mitos. A mitologia
torna-se a expressao Rikbaktsa. Neste sentido, seu texto
tenta elucidar de que maneira as configuragdes deste
povo podem ser percebidas nos seus mitos, sobretudo
como a visdao mitica da mulher & reconhecida nas
narrativas.

Em “O povo Rikbakisa e a busca pela escola fora
da aldeia”, os autores Miguel Julio Zadoreski Junior e
Suzana Feldens Schwertner apresentam parte dos
resultados de uma pesquisa de mestrado, desenvolvida
na Escola Municipal Rural Vinicius de Moraes, em Juina-
MT, Brasil. A escola fica localizada na margem esquerda
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do Rio Juruena, margem oposta onde localizam-se
algumas aldeias da etnia Rikbaktsa. A pesquisa pergunta:
por que alguns pais de estudantes Rikbaktsa procuram
escolas nao indigenas para seus filhos estudarem? O
objetivo da investigagéo foi identificar os motivos dos pais
Rikbaktsa optarem por uma escola nao indigena para a
formacéao de seus filhos. Os resultados demonstram que
os pais dos alunos compreendem que a escola nao
indigena ajuda o jovem Rikbaktsa a entender a sociedade
nao indigena e os prepara para uma profissdo. De acordo
com a analise, a profissionalizacdo pelo estudo € um
caminho seguro, por meio da qual possam ter uma renda
financeira para atender suas necessidades e, também,
com novos conhecimentos, melhorar a vida da
comunidade indigena.

Ja no texto “Sparitsa: o encantado amazonico nas
poéticas da voz Rikbaktsa”, as autoras Vanilda dos Reis
e Walnice Aparecida Matos Vilalva apresentam e
analisam uma narrativa oral do povo Rikbaktsa, que nos
leva a conhecer o Sparitsa, um ser antropomorfizado que
se materializa a partir de memorias e vozes de pessoas
do vale do Juruena, rio que milenarmente acolhe a etnia.
Deste modo, neste estudo, escutar o outro € uma forma
de respeito e um retorno ao passado, em busca das
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raizes e da esséncia da humanidade, cuja sensagédo nos
sugere que foi perdida entre os labirintos da Revolugao
Tecnolégica, da Revolucao Industrial, da Era Digital.

Rinaldo Sérgio Vieira Arruda escreve trés “Cronicas
da floresta”, intituladas: “A sucuri’, “Nao era dia da onga
beber agua” e “Como € o nome na sua lingua?”. Sendo
uma oportunidade para os leitores conhecerem a cultura

Rikbaktsa na perspectiva de seus mitos e saberes.

Por fim, o relato: “Uma etno-histéria de amor entre
0 padre Jodo e os Rikbaktsa: a caligrafia de boas
palavras!”, escrito pelo autor Aloir Pacini, € um texto que
tem sua origem no dia 18 de marco de 2022,
respondendo ao convite da presidente da ACEBRIK, a
liderangca Domingas Apatso Rikbaktatsa que tem se
destacado na articulagdo das mulheres indigenas no
Brasil. Além disso, ter algo escrito auxilia no dialogo,
porque a sistematizacdo de dados sempre pode ser
acessada de forma mais ampla por quem deseja
acompanhar as formas de aprendizado em tempos
dificeis.

Como desfecho, esperamos que este livro possa
contribuir com pesquisadoras e pesquisadores da area
indigena. Assim como, esperamos que a partir da leitura
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destes textos possam surgir reflexbes acerca da
preservacao linguistica e cultural do povo indigena
Rikbaktsa, sendo algo considerado inevitavel em nossa
sociedade atual, além de destacar a importancia da
educacdo indigena para a manutengcdo dos saberes
tradicionais Rikbaktsa.

Mileide Terres de Oliveira

Organizadora
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As PLANTAS MEDICINAIS DOS RIKBAKTSA

lzaudrelia Samasaik Rikbaktatsa
Mileide Terres de Oliveira

INTRODUGAO

Este capitulo tem como foco o povo Rikbaktsa, que
habitam as reservas indigenas localizadas nos
municipios mato-grossenses de Brasnorte, Cotriguagu e
Juara, situados no Noroeste do Estado de Mato Grosso.

Na sociedade atual, as TIC (Tecnologias de
Informagdo e Comunicagéo) estdo presentes em toda
parte, sobretudo nas atividades importantes do nosso dia
a dia. Em aldeias indigenas esta realidade nao é
diferente, cada vez mais o acesso a informacéo e o uso
de computadores, smartphones e Internet s&o recursos
tecnolégicos presentes no cotidiano. Além disso, o povo
Rikbaktsa tem a Biblio-Oca, a primeira Biblioteca
Indigena do Estado do Mato Grosso. Ela tem como
principal fungdo a democratizacdo do acesso a leitura, a
informagéao e disseminagéo do conhecimento da cultura
tradicional indigena com énfase na manutencdo da
cultura e da lingua do povo Rikbaktsa.
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Entre outros aspectos funcionais, a Biblio-Oca
promove a educagao dos jovens, adolescentes e criangas
Rikbaktsa, por meio dos saberes originais e fazeres
tradicionais difundidos pelos ancidos. Neste sentido, o
espaco € um instrumento de preservacéo cultural. Por
isso nosso trabalho busca disponibilizar na internet o
registro de algumas plantas medicinais utilizadas pelos
Rikbaktsa nas aldeias por meio de um website elaborado
de maneira interativa para que todos tenham acesso aos
desenhos das plantas medicinais cultivadas nas aldeias,
ao nome no idioma nativo (Rikbaktsa), nome em
portugués, qual a parte da planta usada, para que serve
e como ¢é utilizada.

Consideramos este trabalho de grande importancia
para a sociedade em geral, e principalmente aos
Rikbaktsa, pois ndo ha atualmente pesquisas aplicadas
que busquem utilizar ferramentas tecnoldgicas na
preservacdo dos saberes tradicionais indigenas, assim
como, o resultado de um produto final que podera ser
utiizado nas escolas como um material didatico
acessivel.

OsS GUERREIROS RIKBAKTSA
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O Brasil € um pais que se caracteriza pela sua
diversidade linguistica e cultural, o que faz dele uma
nacdo multilingue e pluricultural, pois no territério se
reconhecem 180 linguas originarias e mais de 220 etnias
(RODRIGUES, 1994). Neste grande acervo linguistico
temos o povo Rikbaktsa, localizados no Estado de Mato
Grosso, com cerca de 1.411 pessoas (IBGE, 2010)
distribuidas em 35 aldeias. A lingua falada pelos
Rikbaktsa leva o0 mesmo nome da etnia, ou seja, lingua
Rikbaktsa, classificada como pertencente ao tronco
linguistico macro-j¢ (BOSWOQOD, 1971; RODRIGUES,
1994).

No século XX com o inicio do terceiro ciclo da
borracha os Rikbaktsa foram descobertos pelos
seringueiros. Neste periodo iniciou-se o conflito entre
seringueiros e indios, devido a exploracdo que se
instaurou nas terras indigenas. Segundo Silva (2005),
eles eram denominados Canoeiros pelos seringueiros
devido a grande habilidade no manejo de canoas, e
Orelhas de Pau, uma referéncia aos batoques que usam
nos lébulos das orelhas, Boswood (1973) afirma que
também eram conhecidos com Aripaktsa e Erigbaktsa.

Este conflito levou o padre jesuita Jodo Evangelista
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Dornstauder, da Miss&o Anchieta, a iniciar um projeto de
pacificagdo da regido, iniciando em 1956 e com término
em 1962. De acordo com Pires (2009), em 1945 foi
instituido o Posto Missionario Utiariti, o qual servia de
internato de criangas 6rfas indigenas de varias etnias,
cerca de 1000 foram abrigadas, sob os cuidados dos
jesuitas. Segundo Arruda (1985 apud SILVA, 2005), neste
internato as criangas tinham que seguir as regras dos
brancos, eram obrigadas a se comunicar somente em
portugués e eram castigadas quando falavam suas
linguas maternas. No final da década de 60 o internato
fechou e as criancas voltaram para suas aldeias. Este
aspecto prejudicou a lingua dos povos, pois muitos deles
retornam sem saber falar a lingua nativa. Atualmente as
geragdes mais jovens entendem o idioma ancestral, mas
nao a falam entre si, ocasionando a perda da identidade
Rikbaktsa.

AS PLANTAS MEDICINAIS

As plantas medicinais séo tradicionalmente usadas
pelas pessoas para precaver, aliviar e em alguns casos,
até mesmo curar doencas (CARVALHO et al.,, 2007),
muitas delas apresentam eficiéncia de cura terapéutica e
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possuem uma importancia cultural (HOEFFEL et al.,
2011).

Para Almeida (2011) o ser humano possui uma
relacdo com as plantas tdo antiga quanto a sua proépria
historia. Diante disso, temos a ciéncia que pesquisa os
aspectos da relagao existente entre o ser humano e as
plantas, chamada de etnobotanica (CARVALHO et al.,
2007).

Este conhecimento etnobotanico, denominado de
tradicional, refere-se aos métodos adquiridos por meio de
determinada sociedade no decorrer do tempo de forma
hereditaria (DIEGUES, 2000). Neste contexto, conhecer
a relacdo dos indigenas com as plantas, € de grande
importancia, pois o uso terapéutico dessas plantas, bem
como o conhecimento sobre a biodiversidade &
significativo e contribui para a sociedade como um todo.

Deste modo, na busca pela preservacao da cultura
nativa, a educacao é primordial para a difusdo dos
saberes tradicionais Rikbaktsa. As conquistas indigenas
vém avancando com o passar dos anos. O RCNei -
Referencial Curricular Nacional para as Escolas
Indigenas (BRASIL, 1998, p. 28) afirma que as grandes
reunides nacionais, organizadas pela UNI — Uniao das
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Nagbes Indigenas — estruturaram as associagoes,
organizagoes de professores e agentes indigenas em
diversas etnias. Durante os féruns foram produzidos
documentos que trazem as reivindicagdes e os principios
de wuma educagdo escolar indigena de forma
diversificada, por regido, por povo e por estado. A etnia
Rikbaktsa possui uma escola na cidade de Cotriguacu,
trés em Brasnorte € uma no municipio de Juara. A
preservacao dos saberes tradicionais acontece por meio
das aulas, no dia a dia, através de materiais elaborados
pelos proprios professores.

Os ancibes sdo os Unicos que ainda falam
fluentemente a lingua, sendo aqueles que permaneceram
nas aldeias na época do Internato Utiariti e devem
transmitir aos mais novos seus saberes, para que os
saberes tradicionais ndo sejam extintos. Os Rikbaktsa
tém suas particularidades, as quais devem ser
abrangidas na educagdo, pois a cultura deve ser
respeitada e voltada aos dizeres de sua etnia e aos
anseios da comunidade, por isso a importancia de
elaborar um website que busque ajudar na preservagao
dos saberes sobre as plantas medicinais da etnia
Rikbaktsa.
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A TECNOLOGIA E PRESERVAGAO CULTURAL

O website é uma pagina virtual disponivel na
internet de maneira gratuita e de livre acesso, a utilizacdo
deste ambiente digital cria uma interface com o usuario
(NIELSEN, 2000), pois possibilita a ele ter acesso através
de um ambiente virtual.

Com o avanco tecnolégico o homem vem evoluindo
socialmente, em seu beneficio, pois pode utilizar as TIC
(Tecnologias de Informacdo e Comunicagao) no auxilio
da construgdo do conhecimento, podendo revolucionar
nossos modos de comunicacio, relacionamento com as
pessoas, com o0 mundo, podendo diminuir distancias e
expandir fronteiras. A utilizacdo dos recursos digitais
pelos jovens indigenas garante que eles tenham acesso
a cultura tradicional de seu povo, além de possibilitar a
aprendizagem da lingua nativa que esta presente nas
aldeias (COSTA, 2011). As TIC vém despertando
interesse nas comunidades indigenas que buscam
recursos disponibilizados na internet para auxiliar na
interagcdo e disseminacdo de seus costumes e
conhecimentos (RENESSE, 2010).

De acordo com Pozo (2007), as TIC estdo cada vez
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mais criando novas formas de distribuir o conhecimento
socialmente, criando uma nova cultura de aprendizagem,
possibilitando inovagbes no ambiente escolar. As TIC
proporcionam uma transformacgéo na vida das pessoas,
pois possibilita a insercdo da internet em seus ambientes
(BARVINSKI, 2012).

O uso das TIC representa uma mudanca social, um
processo progressivo de uma sociedade da informacao.
Por isso muitos paises estado investindo no uso das TIC
na educacao e inovagao de seus processos pedagogicos,
investindo na “infraestrutura de equipamentos TIC,
acesso a Internet, desenvolvimento profissional e criacdo
de conteudos digitais de aprendizagem” (CETIC, 2010, p.
22). Portanto, ha um crescimento no uso das TIC nas
diversas atividades exercidas pela sociedade e
gradativamente as escolas vém se apropriando desta
tecnologia a seu favor.

COLETA DE DADOS E PRODUGAO DO WEBSITE

O trabalho de pesquisa para o Website sobre as
plantas medicinais dos indigenas Rikbaktsa buscou usar
a tecnologia no auxilio ao processo de preservagao e
aprendizado dos saberes tradicionais dos indigenas
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Rikbaktsa. Disponibilizamos na internet o registro das
plantas medicinais utilizadas pelos Rikbaktsa nas aldeias
por meio de um website elaborado de maneira interativa
para que todos tenham acesso:
https://izaudreliasamasaik.wixsite.com/rikbaktsa .

Registros: Desenhos feitos por IZAUDRELIA SAMASAIK RIKBAKTATSA

Imagens do website:
https://izaudreliasamasaik.wixsite.com/rikbaktsa
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tusar
= Foreira branca Teice Dor de dence | Passar o leite na
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Desenhos feitos por IZAUDRELIA SAMASAIK RIKBAKTATSA
aluna do Curso de Licenciatura em Ciéncias Biologicas

Instituto Federal de Educagao, Ciéncia e Tecnologia de Mato Grosso - Campus Juina

Desenhos feitos por IZAUDRELIA SAMASAIK RIKBAKTATSA
aluna do Cursa de Licenciatura em Ciéncias Siologicas

Instituto Federal de Educagao, Ciéncia e Tecnologia de Mato Grosso - Campus Juina

v

Foto: Erva-Cidreira
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beber com iru
Beber cha das folhas
sanhos

o | Beber cha das folhas
aul

Fata devaca | Pacadevaca

Farade-anta | Broto da foika

Para o desenvolvimento da pesquisa fizemos a
coleta de dados no municipio de Juina-MT, foram
entrevistados 30 indigenas, quando eles saiam de suas
aldeias e vinham para o centro urbano, neste momento
solicitamos para que os indigenas falassem das plantas
medicinais cultivadas nas aldeias e disessem se existe
um nome no idioma nativo, nome em portugués, qual a
parte da planta usada, para que serve e como é utilizada.
A pesquisa foi submetida ao CEP (Comité de Etica -
Certificado de Apresentagdo para Apreciagdo FEtica
(CAAE): 57457822.9.0000.8055) e todos os
colaboradores assinaram o TCLE (Termo de
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Consentimento Livre e Esclarecido).

Acreditamos que os resultados obtidos neste
trabalho contribuirdo para as reflexbes acerca da
preservacao linguistica e cultural do povo indigena
Rikbaktsa, sendo algo considerado inevitavel em nossa
sociedade atual.
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PERSPECTIVA DA EDUCAGAO INDIGENA:
UMA ATITUDE POSITIVA PELA
PRESERVAGAO DA LINGUA RIKBAKTSA

Mileide Terres de Oliveira

INTRODUGAO

A nossa pesquisa buscou analisar as atitudes
linguisticas dos Rikbaktsa diante da situagdo de contato
entre a sua lingua tradicional' e o portugués?. Como
objetivos especificos nos propomos a:

Identificar como as atitudes linguisticas dos
Rikbaktsa contribuem para a preservagdo do idioma
ancestral.

Para alcancar nossos objetivos, primeiramente

1 Neste capitulo, as designagdes: lingua tradicional, idioma ancestral, lingua
ancestral ou lingua materna referem-se a lingua Rikbaktsa, falada pela etnia
Rikbaktsa, nosso objeto de estudo.

2 Neste capitulo, as designagdes: portugués, lingua portuguesa, lingua
majoritaria ou lingua dominante referem-se ao portugués como lingua nacional
oficial, conforme descrito no Art. 13 da Constituigdo Federal de 1988: “A lingua
portuguesa € o idioma oficial da Republica Federativa do Brasil”. Disponivel
em: http://www.jusbrasil.com.br/ topicos/10640315/artigo-13-da-constituicao-
federal-de-1988. Acesso em: 06 jun. 2019.
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realizamos uma pesquisa bibliografica com o intuito de
serem abordados os dados acerca da cultura e dos
aspectos historicos e demograficos do povo Rikbaktsa.
Posteriormente, este trabalho se voltou a coleta de
dados, realizada na cidade de Juina (MT), onde foi
aplicado um questionario a 30 indigenas Rikbaktsa,
estratificados por geracao e sexo.

Na primeira secao, intitulada: A histéria dos
Rikbaktsa, apresentamos a localizagdo geogréafica das
suas terras, assim como o contato interétnico e aspectos
gerais da cultura.

Na segunda sec¢ao: Aporte teorico, apresentamos
as atitudes linguisticas a partir de Schlieben-Lange
(1993), assim como os procedimentos metodolégicos
utilizados em nossa pesquisa.

Em Analise dos dados, nossa terceira secao, a
partir das respostas e dos depoimentos dos
entrevistados, buscamos analisar as atitudes linguisticas
dos Rikbaktsa em relacdo a manutencdo da lingua
tradicional, sobretudo por meio da educagéao indigena.
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A HISTORIA DOS RIKBAKTSA

Nesta secdo vamos apresentar a localizacao
geografica dos Rikbaktsa, os aspectos gerais da cultura,
a histéria do contato interétnico e o tronco-linguistico.
Além disso, em nossa coleta de dados, durante as
entrevistas com os Rikbaktsa, eles fizeram alguns
comentarios informais que foram selecionados para
serem transcritos ao longo do trabalho. Os comentarios
foram inseridos com nomes ficticios dos sujeitos
entrevistados e, a cada insergao de fala, nés colocamos
em nota de rodapé algumas informac¢des sobre os
sujeitos?®.

Localizagao dos Rikbaktsa

Em meados do século XVIIl, iniciou-se a
colonizacao do Estado de Mato Grosso. Contudo, “foram
frequentes os confrontos que resultaram na dizimacao de
algumas aldeias” (HIGA, 2005, p. 19), sendo que a
ganancia pelo ouro e pedras preciosas fazia com que o

8 Para mais informagées, conferir o Quadro 5: Estratificagdo dos sujeitos.
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homem branco buscasse a qualquer custo seus objetivos
(HIGA, 2005).

Pududu* descreve como era antigamente: “a gente
vivia aqui nessa regido, mas a nossa terra ndo tinha
limite, eu ia pra todos os cantos. Dai com a chegada dos
‘brancos’ a gente foi perdendo a nossa terra, quase que
a gente fica sem nada”. Nesse sentido, segundo
Dornstauder® (1975, p. 2), nessa época, os Rikbaktsa
ocupavam uma area de aproximadamente 50.000 km?,
com aldeias espalhadas pelo municipio de Aripuana, “e
habitavam o baixo curso do Arinos, do Sangue e do
Papagaio” (DORNSTAUDER, 1975, p. 2).

A primeira Tl a ser demarcada foi a Erikpatsa, cuja
criacao se deu em 1968 sob o Decreto Federal n® 63.368.
Ja em 1985 ocorreu a demarcacgao da Tl Japuira e, por

4 0O Rikbaktsa Pududu reside na Aldeia Boa Esperanca, tem 78 anos, é 0 nosso
entrevistado mais velho e néo foi para o Utiariti, sempre viveu na Aldeia.

5 Dornstauder foi um missionario jesuita austriaco que conduziu o processo de
pacificacdo dos Rikbaktsa a partir da década de 1950. Durante esta missao,
ele escreveu diarios que foram reunidos na obra Como pacifiquei os Rikbaktsa
(1975). Recentemente, foi publicado o livro intitulado Um artifice da paz entre
os indios e seringueiros (2015), escrito pelo professor e antropélogo Aloir
Pacini, que descreve as experiéncias de Dornstauder a partir dos registros
feitos pelo religioso durante os seus primeiros contatos com os Rikbaktsa.
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fim, em 1998 houve a demarcacao da Tl do Escondido
(MARTINS, 2018). Nos dias atuais, conforme os dados
do ISA (2014), os Rikbaktsa estdo situados nos
municipios de Brasnorte, Cotriguacu e Juara, em 320 mil
ha de mata amazénica, distribuidos em 35 aldeias.
Abaixo apresentamos o mapa da demarcacéao das trés Tl.

De inicio, & valido pontuar que o nome Rikbaktsa
significa: “somos gente de verdade”, em que Rik
corresponde a “pessoa’ ou “ser humano”, bak expressa
aquilo que é “verdadeiro” e tsa & um sufixo que coloca o
substantivo no plural (ARRUDA, 1992, p. 227). Ademais,
segundo Arruda (1992), a populacdo Rikbaktsa ¢
subdividida em clas que envolvem elementos da flora e
da fauna. Nesse sentido, segundo Hahn (1976),

[o]s nomes dos clas seriam ndo mais que
nomes de familias — patrébnimos, nos quais
nem todas as relacdes genealdgicas séo
calculaveis. Isto certamente ndo esclarece
a associagdo entre os membros de clas e
0S animais ou plantas aos quais 0s homes
dos clds se referem. Também ndo
esclarece como os clas se relacionam
ideologicamente e de fato (HAHN, 1976, p.
96).

Assim, estes clas sao divididos em duas metades:
Makwaraktsa (Arara Amarela) e Hazobikisa (Arara
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Cabecuda). Os Makwaraktsa sado compostos pelos
seguintes grupos: Tsikbaktsa (Arara Vermelha);
Bitsitsiyktsa (fruta silvestre); Mubaiknytsitsa (referido ao
macaco aranha, quati); Zoktsa (“pau torcido”, refere-se a
um tipo de arvore); Zuruktsa (animal feroz, mitico,
aparentado a onga — parini — que hoje nao existe mais) e
Wohorektsa (uma certa arvore). Por sua vez, os
Hazobiktsa s&o compostos pelos: Umahatsaktsa
(figueira); Tsudratsa (macuquinho); Tsawaratsa (inaja);
Bitsiktsa (tucano); Buroktsa (arvore, “pau leiteiro”) e os
Zerohopyrytsa (jenipapo) (ATHILA, 2006, p. 178).

Em meio as transformacgdes citadas aqui, uma
maneira de manter a cultura de um povo é por meio da
narracdo de fatos, em que a memoéria da etnia é
preservada. Nesse sentido, Peronui® relata que “quando
chega a noite a gente se senta e comega a contar histoéria,
eu gosto de fala do nosso povo, da nossa luta”. Nesse
sentido, a identidade do povo €& marcada por seus
costumes que sao ensinados pelos anciaos, como por
exemplo a cacga, que é tipica dos homens: “s6 o0 homem
pode caca, ele tem que ser um bom cacador e um bom

6 O Rikbaktsa Peronui mora na Aldeia Jatoba, tem 47 anos e seus pais s&o da
geracgao Utiariti.
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guerreiro”, como afirma Awvik’. Depois, aquilo que foi
cacado é levado para as esposas que, por sua vez, fazem
a distribuicdo: “uma parte destina-se a familia do cagador
e outra é levada a casa dos homens solteiros, para que
seja repartida” (HAHN, 1981, p. 470).

Dessa forma, para proteger o povo e defender seus
territérios, havia na organizagdo social Rikbaktsa os
matadores de inimigos, que eram vistos com respeito e
admiracdo nas aldeias, pois por meio da violéncia fisica
e o0 uso de feiticos (veneno), atacavam e expulsavam os
seringueiros (PACINI, 1999). O feitico era utilizado para
se vingar de algo, principalmente por meio dos alimentos,
cujo efeito era sempre a doenca e até a morte (PIRES,
2009). E valido, porém, ressaltar que, de acordo com
Athila (2006), a vinganga e a feiticaria sempre estiveram
presentes entre os Rikbaktsa. Nesse sentido, Pududu
conta que “os feiticeiros podiam envenenar o vizinho,
parente ou qualquer desafeto que tivesse, mas hoje nao
tem mais isso, a gente usa as ervas pra curar, ndo pra
matar”.

7 O Rikbaktsa Awvik mora na Aldeia Japuira, tem 47 anos e seus pais
frequentaram o Utiariti.
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A época, o confronto interétnico continuava, as
mortes e 0s massacres eram constantes e isso resultou
em um grande nuimero de criangas 6rfas nas aldeias.
Diante dessa situacao, em 1945 foi criado em Diamantino
(MT) o Posto Missionario Utiariti, para onde as criangcas
eram levadas e cuidadas pelos jesuitas (PIRES, 2009). A
esse respeito, Ozobim® assevera que “muito canoeiro
morreu naquela época, dai os jesuitas pegavam as
criancas e levava para o Utiariti, eu fui com 10 anos e eu
gostei porque la tinha comida”. O internato recebia érfaos
Paresi, Nambikwara, Irantxe, Apiaka, Kayabi, Rikbaktsa,
Cinta Larga, Xavante e filhos de seringueiros, mas
também indios adultos que iam visitar seus parentes ou
buscar assisténcia médica. O Utiariti “pelo isolamento e
as precarias condicdes das estradas era considerada
uma ‘ilha de civilizagdo’ ou um ‘oasis’ no cerrado”
(PACINI, 1999, p. 32).

O entrevistado Mykzaze® fala sobre o Utiariti: “Ia no
internato eu aprendi a ler, escrever, mas tudo no costume

8 A Rikbaktsa Ozobim reside na Aldeia Pé de Mutum, tem 55 anos e foi para o
Utiariti.

9 O Rikbaktsa Mykzaze mora na Aldeia Vale do Sol, tem 64 anos e foi para o
Internato.

45



PERSPECTIVLA DA EQUCAQAO INDIGENA: UMA ATITUDE POSITIVA PELA
PRESERVACAO DA LINGUA RIKBAKTSA

dos brancos. [...] nds ficavamos com os padres, tinha a
igreja bem no meio, onde a gente sempre rezava”. O
Rikbaktsa Eldo!® acrescenta: “a gente ndo podia andar
pelado, se desobedecesse levava um pux&o de orelha ou
apanhava, era educacao de branco mesmo”. Havia, no
internato, aproximadamente 1000 6rfaos indigenas que
eram educados pelos jesuitas para serem cristdos
civilizados. E importante destacar que os Rikbaktsa ndo
podiam falar seus idiomas nativos, eram obrigados a se
comunicar apenas em lingua portuguesa (PACINI, 1999).
A esse respeito, Odomy?! afirma que: “as vezes, a gente
falava nosso idioma e os outros indios tiravam sarro, dai
a gente ficava com vergonha de fala”. Além da proibicao
de utilizar sua lingua materna, eles tinham que conviver
com grupos de outras etnias, diferentes, o que nem
sempre era uma convivéncia amistosa. Mydi'? conta que
“muitos indios diziam que os canoeiros falavam feio”.
Eldo, por sua vez, afirma que:

10 O Rikbaktsa Eldo reside na Aldeia Primavera, tem 67 anos e foi para o
Utiariti.

11 0 Rikbaktsa Odomy mora na Aldeia Unido, tem 57 anos e morou no
Internato.

12 A Rikbaktsa Mydi reside na Aldeia Velha, tem 54 anos e foi para o Utiariti.
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eu e meu irmédo fomos pro internato porque
a gente tinha perdido nossos pais, eu tava
com 13 anos. La eu aprendi muita coisa
com os padres, eu sabia &, escrevé, mas
era muito rigido também, se teimava,
recebia castigo. Eu estranhei muito porque
o sistema deles era diferente do nosso, todo
mundo tinha que obedecer, senao
apanhava.

Nas aldeias, os conflitos continuavam e, por isso,
entre os anos de 1956 e 1962, foi desenvolvido pela MIA
o projeto missionario de pacificagado coordenado pelo Pe.
Joao Evangelista Dornstauder (DORNSTAUDER, 1975).
Pududu fala sobre o padre: “ele era barbudo, parecia um
bicho. No comeco, a gente tinha medo, ndo sabia quem
ele era, depois a gente foi gostando do jeito dele”.

APORTE TEORICO

A Sociolinguistica considera a relagao entre lingua
e sociedade e, por isso, € ponto central de nossa
metodologia. Assim, nesta secdo, apresentamos as
atitudes linguisticas. Além disso, vamos descrever o0s
procedimentos metodoldgicos utilizados em nossa
pesquisa.
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ATITUDES LINGUISTICAS

A relacdo entre o falante e a sua lingua nunca é
neutra, pois, muitas vezes, os individuos sao julgados
pelo seu modo de falar. Algumas pessoas, por exemplo,
julgam como bonito ou feio o falar do outro. Para Calvet
(2002, p. 72), na sociedade existe o que podemos
“chamar de olhares sobre a lingua, de imagens da lingua,
em uma palavra, normas que podem ser partilhadas por
todos ou diferenciadas segundo certas variaveis sociais
[...] e que geram sentimentos, atitudes, comportamentos
diferenciados”, havendo sempre um conjunto de atitudes
dos falantes em relagdo a sua lingua e a do outro.

Para Schlieben-Lange (1993), por sua vez, as
atitudes sdo a consciéncia linguistica, por isso, a autora
retoma as indagagdes de Fishman, a respeito de quem
fala o idioma, a quem e quando, adaptando-as as
situagbes comunicativas: “quem troca argumentos
linguisticos com quem, sob que condi¢des e em que tipo
de meio?” (SCHLIEBEN-LANGE, 1993, p. 40), ainda
considerando quais seriam as pessoas envolvidas na
comunicacao. Ademais, a autora questiona se elas fariam
parte da mesma comunidade linguistica, assim como a
possibilidade de relagdes entre professor-aluno, pais-
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filhos, ou seja, as interacbes sociais nos dominios
linguisticos.

Pontua-se, ainda, que em uma relagdo de contato
linguistico, os falantes reconhecem a lingua nativa e
aquilo que é diferente. Segundo Schlieben-Lange (1993),
essa situacao seria um falar e saber sobre a lingua que
geralmente estao implicitos e afetam o uso linguistico do
falante. Dessa forma, a autora também afirma que as
pessoas geralmente fazem um discurso publico, pois ao
falar podemos retomar outros discursos ja ditos em algum
momento e transmitidos ao longo do tempo.

Assim, apesar do saber acerca da lingua e do
discurso publico serem abordagens distintas, a atitude
linguistica é composta por ambas. Schlieben-Lange
(1993, p. 95) afirma que no cotidiano os falares podem
ser descritivos ou avaliativos e os estereétipos sao
argumentos do discurso publico que possui “[...]
julgamentos acerca de bonito e feio, bom e ruim,
eficiente” etc. Mas também contém elementos do saber,
como por exemplo, a distribuicdo das linguas no tempo e
no espago [...]".

O entrevistado nega o seu falar, julga a sua lingua
como se estivesse em desuso, podendo ser considerada
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“feia” ou “ruim” e esse é um discurso publico. Entretanto,
a contrariedade aparece quando o mesmo falante diz que
sua avo era monolingue e que ele se comunica com seus
parentes em ocitano. De um lado temos o que é imposto
— ndo ha uso da lingua ocitano na Franga, como um
discurso oficial — e por outro temos a lingua falada no
cotidiano, que é o ocitano, preservada na fala entre os
parentes e familiares. Além disso, o entrevistado possui
um saber a respeito da lingua, reconhecendo a existéncia
e 0 uso da lingua materna na Franga (SCHLIEBEN-
LANGE, 1993, p. 96).

Dessa forma, a atitude linguistica ndo pode ser
vista como um mero comportamento do falante. O saber
e o discurso publico estdo ligados a fala do individuo,
sendo que ele expressa sua compreensao sobre o0 seu
falar, mas também retoma falares ditos anteriormente e
que circulam nos discursos de outras pessoas. Assim,
nao podemos dissociar uma concepc¢ao da outra. A partir
dessa discussao, entdo, podemos partir para o topico em
que versaremos sobre o contato linguistico no Brasil.

PROCEDIMENTOS METODOLOGICOS
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O corpus da coleta de dados advindas dos sujeitos
foi estratificado pelo sexo dos indigenas e em trés
geracbes. Primeiro buscamos falantes que se
consideravam bilingues e depois aqueles que fossem os
mais velhos e que tivessem ido para o Internato.
Conseguimos dois sujeitos que ficaram na aldeia durante
o periodo de pacificagdo (Ukba e Pududu) e oito
indigenas que foram para o Utiariti (Ozobim, Mydi,
Taibakwy, Opima, Mykzaze, Odomy, Zezeta e Eldo),
sendo que estratificamos esses sujeitos como a 12
geracao. Depois buscamos mais indigenas bilingues que
fossem maiores de 18 anos e conseguimos mais 20

sujeitos, os quais dividimos em 22 e 32 geragao.

O grupo da 12 geracao contempla indigenas de 54 a
78 anos, sendo a 22 geracdo composta pelos sujeitos
entre 38 e 53 anos — todos filhos de indigenas que
estiveram no Utiariti. A 32 geragdo contempla a faixa
etaria de 18 a 37 anos, com sujeitos nascidos depois do
periodo de pacificacdo dos Rikbaktsa, caracterizando a
geracdo mais nova, sendo que alguns pais deste grupo

ndo foram para o Internato.
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O nosso quadro de sujeitos corresponde a 30

indigenas, pois nossa metodologia de estudo buscou um

recorte das atitudes linguisticas dos Rikbaktsa a partir da

situacdo de contato entre a lingua Rikbakisa e o

portugués. Assim, de acordo com os dados esboc¢ados,

organizamos o quadro 1:

Origem

Identificagdo do sujeito

Sexo

Mulher

Homem

12

geracao:

54-78
anos

Ukba

Ozobim

Mydi

Taibakwy

Opima

Pududu

Mykzaze

Odomy

Zezeta

Eldo

2a

geracao:

38-53
anos

Tsutsuba

Maudu

Waoho

Tabatsau

Abiktsai

Awvik

Matxie

Peronui

Damiéo

Tabita

3

geracao:

18-37
anos

Mapy

Myda

Tukdu

Samasai

Paitopi

Byzyk

Iskepy

Tamatsi

Skipuk

Wakze

Total: 30 sujeitos

Quadro 1:

Referimo-nos

Estratificacdo dos sujeitos

aos sujeitos como Ozobim, Awvik,

Mapy etc. visto que sao nomes ficticios criados para

designar os entrevistados. Além disso, 0s cinco primeiros

de cada geracao sao mulheres e os cinco ultimos séo

homens.

Para o trabalho de campo, primeiro elaboramos

uma ficha pessoal com dados dos sujeitos; em seguida,
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aplicamos um questionario fechado com 24 perguntas
(disponivel no apéndice 4). Além disso, durante as
entrevistas, os Rikbaktsa fizeram alguns comentarios
informais que também foram transcritos ao longo do
trabalho e as partes que mais nos chamaram a atencao
destacamos em negrito. Ademais, esta pesquisa limitou-
se a coleta de dados com moradores das trés terras
indigenas, das seguintes aldeias: Primavera, Unido, Boa
Esperancga, Cerejeira, Vale do Sol, Pé de Mutum, Aldeia
Velha, Barranco Vermelho, Escolinha, Curvinha, Curva,
Laranjal, Japuira e Jatoba.

A coleta de dados foi realizada durante o més de
junho de 2017, no municipio de Juina (MT), quando os
indigenas saem de suas aldeias e vao para o centro
urbano. Todas as entrevistas foram realizadas no IFMT,
Campus Juina, em lingua portuguesa. Os indigenas eram
acomodados em uma sala e individualmente respondiam
as perguntas dos questionarios, sendo que, em seguida,
gravavamos o0s seus comentarios. Para fazé-lo,
utilizamos o gravador digital SONY, que permitiu realizar
gravacoes diretamente no sistema sonoro WAV.

Posteriormente esses dados coletados foram
inseridos no programa Pratt e transcritos para que
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pudéssemos selecionar algumas falas e transcrevé-las
neste trabalho. Durante a coleta de dados néo
consideramos aspectos fonéticos-fonologicos, sendo que
a maioria das respostas foram curtas e diretas. Assim, na
proxima secao apresentamos a analise desses dados.

ANALISE DOS DADOS

Nesta sec¢do, a partir das respostas dos sujeitos,
apresentamos as analises das atitudes linguisticas dos
Rikbaktsa.

Perguntamos aos Rikbaktsa se eles acham
importante que seus filhos aprendam a lingua tradicional
e se eles saberiam ensina-los. De acordo com as
respostas, foi possivel elaborar o seguinte quadro:

12 geragéo 22 geragao 32 geragdo

211 M: Sim, saberia
ensina-los, porque sei
falar a lingua do meu
povo.

2.12 M: Sim, saberia
algumas palavras.

3.21 M: Sim, saberia
algumas frases, pouca
coisa.

1.1 M: Sim, saberia
ensinar, porque sei falar a
lingua Rikbaktsa

3.22 M: Sim, algumas
palavras, porque falo
pouco a lingua Rikbaktsa.

3.23 M: Sim, acho que
sim, porque sei falar um

1.2 M: Sim, saberia.

1.3 M: Sim, saberia
ensina-los, porque sei|2.13 M: Sim, saberia
falar muito bem a lingua | ensinéa-los.

Rikbaktsa. pouco.
14 M: Sim, saberia
ensina-los, porque  S€i |5 14 . sim, sim. 3.24 M: Sim, pouco.

falar bem a lingua
Rikbaktsa.
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1.5 M: Sim, eu ensinaria 2'15.’ M. Sim, sa_bena i . .
meus filhos, porque eu ensinar meus filhos, | 3.25 M: Sim, saberia
falo a lin ué Rikbakisa porque sei 0 nosso | algumas palavras.
9 ’ idioma.
1.6 H: Sim, ensinaria, . .
porque sei falar 216 H: Sim, al_gumas 3.26 H: Sim, pouco
Rikbaktsa. palavras eu saberia.
3.27 H: Sim, ensinaria,
1.7 H: Sim. Sim. 2.17 H: Sim, saberia. porque sei falar um
pouco.
2.18 H: Sim, ensinaria, | 3.28 H: Sim, ensinaria,
1.8 H: Sim. Sim porque sei falar um | porque sei falar um
o ’ ' pouco a lingua | pouco a lingua
Rikbaktsa Rikbaktsa.
tg H:Sgp,j:be;l;en?g; 2.19 H: Sim, porque sei | 3.29 H: Sim, algumas
RikvbaEtsg um pouco o idioma. palavras.
1.10 H: Sim, ensinaria os
lrl,r:]ztz fl'\l’lirl:l?asktsz leoar;ug 2.20 H: Sim, um pouco. 3.30 H: Sim, um pouco.
sei falar um pouco.

Quadro 2: Vocé acha importante que seus filhos
aprendam Rikbaktsa? Saberia ensinéa-los?

Nos depoimentos acima, fica evidenciado o desejo
de que as futuras geragbes aprendam a lingua
tradicional, sendo essa uma atitude positiva dos sujeitos
que expressa a preocupacao em preservar a identidade
Rikbaktsa,

Entretanto, alguns entrevistados afirmam que saberiam]

étnica resistindo a perda linguistica.
algumas palavras (2.12 M), algumas frases, pouca coisa
(3.21 M). Nesses casos, os adjetivos de intensidade
pouco e algumas reafirmam a hipétese de que a lingua
Rikbaktsa esta desaparecendo nas aldeias, pois aqueles
que ainda sabem o idioma n&o o usam frequentemente e

acabam tendo um conhecimento limitado do idioma.
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Constata-se, entdo, que a transmiss&o da lingua materna
para as futuras geragdes pode estar comprometida, dado
que as geragbes mais novas, em sua maioria, s6 tém
conhecimento da lingua relacionado a algumas listas de
palavras e frases, o que torna praticamente impossivel o
processo de aprendizagem intergeracional de uma
lingua, restrito somente ao dominio de vocabulario.

“ 2

A esse respeito, Odomy afirma: ‘¢ muito bom
sentar-se com os filhos na aldeia e conversar com eles,
ensinar o idioma, contar as histérias da nossa etnia, os
mitos; e assim eles aprendem mais sobre a nossa cultura
e a gente ensina a lingua também. A gente tem que ter
estes momentos com eles”. Desse modo, perguntamos
se existe algum trabalho de preservagdo da lingua
Rikbaktsa na aldeia. A partir das respostas, produzimos o
quadro 3.
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12 geracéo

22 geragao

32 geragao

1.1 M: Sim, a preservagéo
da cultura Rikbaktsa com
as aulas naescola.

1.2 M: Sim, tem aula do
idioma.

1.3 M: Sim, aula com os
professores indigenas na
escola.

14 M: Sim,
idioma.

aula do

1.5 M: Sim, aula na escola
do nosso idioma.

1.6 H: Sim, aula da lingua
Rikbaktsa na escola.

1.7 H: Sim, aula da lingua
materna.

1.8 H: Sim, aula da nossa
lingua.

1.9 H: Sim, aula da lingua
materna na escola.

1.10 H: Sim, aula da
lingua materna e a gente
ensina também.

2.11 M: Sim, a
preservacdo da cultura
do povo Rikbaktsa com
as aulas na escola.

2.12 M: Sim, aula do
nosso idioma na escola
da aldeia.

2.13 M: Sim, aula do
idioma na escola.

2.14 M: Sim,
lingua materna.

215 M: Sim, aula da
linguamaternanaescola.

2.16 H: Sim, tem aula do
nosso idioma na escola.

2.17 H: Sim, tem aula da
nossa lingua materna na
escola.

2.18 H: Na verdade, existe
sim, a preservagcdo da
cultura e lingua

aula da

Rikbaktsa nas aulas da
escola.

219 H: Sim, aula da
lingua materna na escola
com os professores
Rikbaktsa.

220 H: Sim, aulas na
lingua materna e
algumas festas
tradicionais.

3.21 M: Existe sim, tem
aula do nosso idioma na
escola com 0s
professores indigenas.

3.22 M: Sim, a preservagao

da lingua e cultura
Rikbaktsa.
3.23 M: Sim, aula da

nossa lingua materna na
escola da aldeia com os
professores indigenas.

3.24 M: Sim, aula da
linguamaternanaescola.

3.25 M: Sim, tem as aulas
do nosso idioma e as
festas tradicionais
Rikbaktsa.

3.26 H: Sim, tem as festas
que sdo da nossa cultura
e aula do nosso idioma
com os professores
Rikbaktsa.

3.27 H: Sim, aula do
idioma com os
professores Rikbaktsa.

3.28 H: Sim, aula da
lingua materna na escola
com os professores.

3.29 H: Na verdade, ainda
existe sim, a preservagao
da cultura e lingua
Rikbaktsa, na escola tem
as aulas do idioma.

3.20 H: Sim, tém festas
tradicionais na aldeia e a
gente aprende a lingua
na escola.

Quadro 03: Existe algum trabalho de preservacéo da
lingua Rikbaktsa na aldeia? Qual/quais?

O que se nota nas respostas € que os Rikbaktsa
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tém uma preocupacdo com as futuras geragdes e, por
isso, ha atitudes positivas para “a preservacao da cultura
e lingua Rikbaktsa”, como afirma Skipuk, como “aula com
os professores indigenas na escola”, de acordo com Mydi
e “festas tradicionais”, como coloca Tabita. Na primeira
geracéo, Eldo, por exemplo, afirma que “a gente ensina
também”, ou seja, os mais velhos que utilizam mais o
idioma no dia a dia repassam seus ensinamentos aos
jovens. Nota-se, entdo, uma maior consciéncia do
entrevistado em relacdo ao dever de manter a cultura dos
Rikbaktsa nas aldeias, pois ensinar a lingua tradicional é
uma atitude positiva de resisténcia as imposicdes do
contato e de preservacao das tradigdes indigenas, ou
seja, essas atitudes demonstram que ha uma consciéncia
por parte dos falantes acerca da situagcado de risco de
extingdo em que a lingua nativa se encontra. Fishman
(1998) afirma que esse processo de conscientizagao
etnolinguistica vem acontecendo em muitos povos
étnicos que agem a favor da lingua materna para sua
manutencdo. Os falantes reivindicam o uso do idioma
ancestral numa dimens&o moral e politica com agdes que
defendem a intromissao da lingua dominante nas aldeias
€ visam a preservacao da sua cultura (FISHMAN, 1998).

O PPP (Projeto Politico Pedagdgico) das escolas

58



RIKBAKTSA: POVO GUERREIRO

Rikbaktsa € um exemplo de politica de preservagao da

lingua tradicional. De acordo com Martins (2018), esse

documento foi construido pelos membros da prépria

comunidade Rikbaktsa com o principal objetivo de

preparar as criangas para o futuro, defendendo a terra, o

povo e adquirindo conhecimento. O PPP traz algumas

informacdes importantes sobre o processo educacional

nas aldeias. Vejamos algumas delas descritas por Martins

(2018):

a comunidade deve ajudar o professor e
buscar informagées com ele. A
alfabetizacéo deve ser na lingua materna e
em portugués. A escola é necesséria para o
povo Rikbaktsa: 1) Para ensinar a arte do
povo, seus conhecimentos medicinais e
resgate dos costumes; 2) Para ensinar
matematica (medir ro¢a, casa, area, contar
dinheiro) e os sistemas de medida (peso,
metros, km, largura, litros); 3) Para
transmitir a histéria do povo, dos mitos, de
outros povos e da populacéo envolvente; 4)
Para ajudar a ter conhecimento dos rios,
cérregos, dos animais, aves, peixes, 0s
limites das é&reas, e a defesa do meio
ambiente; 5) Para ajudar a gente a cuidar
melhor da saude. - PPP das escolas
Rikbaktsa - 2011 (MARTINS, 2018, p. 79).

A educacado escolar indigena € um instrumento de

luta em defesa dos interesses societarios dos Rikbaktsa
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(MARTINS, 2018). Os resultados dos quadros 38 e 39
sdo exemplos de atitudes linguisticas positivas, pois 0s
sujeitos reconhecem a necessidade de ensinar a lingua
nativa para os filhos. Concretamente, a preservacao
deste idioma acontece na aldeia, principalmente por meio
da escola. Destarte, o processo de alfabetizacéo deve se
iniciar
valorizando a prépria lingua, para que a
lingua portuguesa néo interfira na lingua
materna. Primeiro o professor ensina a
escrever o portugués traduzindo na lingua
materna e s6 depois que a crianga estiver
alfabetizada e escrevendo bem € que o
aluno vai comecar a aprender a falar e
escrever na lingua portuguesa. Os
conhecimentos dos indios mais velhos
também sdo muito importantes para nosso
processo de ensino e aprendizagem — PPP

das escolas Rikbaktsa — 2011 (MARTINS,
2018, p. 79).

Assim, as justificativas apresentadas ilustram a
necessidade de priorizar o ensino da lingua Rikbaktsa
nas escolas, porque as criangas precisam aprender a
lingua materna visando garantir a preservacao da lingua

tradicional nas aldeias. Abaixo, apresentamos uma figura
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que traz a sala de aula da Escola Myhyinymykyta Skiripi

na aldeia Barranco Vermelho.

Figura 1: Sala de aula da Escola Myhyinymykyta Skiripi

Disponivel em: http://profuncionariojuinamt.blogspot.com/2016/09/escola-
estadual-myhyinymykyta-skiripi.html . Acesso em: 24 set. 2019.
Contudo, somente a atitude de assegurar o ensino da
lingua na escola ndo é garantia de manutencéo da lingua
materna. O ensino da lingua na escola é sistematizado,
logo, é preciso que as politicas de revitalizacdo da lingua
estejam também em contextos de fala natural,
ultrapassando os muros da escola e estando presentes
nas manifesta¢des culturais do povo, (somente um sujeito
da 22 geracdo e alguns da 32 tiveram esse olhar) no
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trabalho na roca e, sobretudo, no ambiente familiar, no

cotidiano da aldeia.

EDUCAGAO INDIGENA RIKBAKTSA

Em 1956, iniciam-se os trabalhos da SIL no Brasil
com o objetivo de analisar e comparar as linguas
indigenas brasileiras para criar um sistema de escrita e
traduzir materiais de “educacdo moral e civica e de
carater religioso” (LEITAO, 1997, p. 59). A partir de 1970,
o Governo incluiu o uso da lingua materna nos projetos
de integracdo indigena como pratica escolar e a FUNAI
adotou o ensino bilingue como metodologia oficial nas
escolas das aldeias (CUNHA, 1990, p. 87). Sdo com
essas acfes que a importancia do ensino do idioma
tradicional nas aldeias vai ganhando forca entre os

indigenas.

Nesse sentido, a educagcdo indigena é muito
importante na preservacgdo da lingua nativa de um povo,
pois prioriza a realidade sociocultural de cada etnia
(BRASIL, 1998). Atualmente, o ensino/aprendizagem da

lingua Rikbaktsa é feito de forma oral pelos indigenas e
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por meio de cartilhas impressas pelos professores e
utilizadas nas aulas de idioma ministradas nas escolas
das aldeias. Além disso, ha alguns materiais elaborados
pelo SIL, como biblias, livros de mitos, cartilhas de
alfabetizacdo e um dicionario bilingue (TREMAINE,
2007). Entretanto, as outras disciplinas, como geografia,
matematica, entre outras, sdo ministradas com os livros
didaticos das escolas regulares e ndo contemplam os
saberes indigenas. Além disso, a maioria dos professores
nas escolas das aldeias sdo Rikbaktsa. A esse respeito,
Iskepy afirma: “na escola, a gente tem a aula do idioma e
também os dias de recreacdo, que nds pescavamos,
jogava bola e brincava com os colegas. A gente aprende
muito na escola, os professores ensinam os rituais, 0s

cantos, as dancas do nosso povo, é muito bom”.

Por sua vez, o MEC vem percebendo que nos ultimos
anos houve uma reducao do uso da lingua tradicional nas
escolas das aldeias. Por isso, é importante destacar que
€ na relacdo professor-aluno que €é motivada a
valorizagdo do saber tradicional, pois, muitas vezes, o

indio desvaloriza sua cultura, por se encantar com 0S
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costumes culturais do nao-indio (FRANCHETTO; MAIA;
SANDALO; STORTO, 2002).

A lingua identifica a cultura de cada povo, aponta sua
origem e sua identidade, essa diversidade linguistica
brasileira nos faz pensar que ensinar um idioma ancestral
na escola da aldeia € uma maneira “de atribuir-lhe o
status de lingua plena e de coloca-la, pelo menos no
cenario escolar, em pé de igualdade com a lingua
portuguesa, um direito previsto pela Constituicdo
Brasileira” (BRASIL, 1998, p. 117). Ensinar as novas
geracles a lerem e escrever em Rikbaktsa, incluindo
seu ensino no curriculo escolar, € uma forma de propiciar
a preservacao e a valorizacao da lingua tradicional, pois
a escola é uma aliada no ensino da lingua materna. Sem
a lingua, outras tradi¢cbes ndo existiiam mais na cultura,
como o canto, os rituais e as festas. Nesse sentido, Ukba
afirma: “na escola, nés fazemos nossas reunioes, todo
mundo vem, participa e pode dar sua opinido. Nossa
comunidade acha a escola muito importante para o povo,
porque ajuda a ter mais conhecimento dos ndo-indios e

da propria cultura”.
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Ademais, de acordo com Thomason (2001), é
necessario criar uma escola com concepcgdes
interculturais criticas, que inclua a lingua indigena no
curriculo e defenda o bilinguismo a partir da
aprendizagem das duas linguas, tendo um pensamento
global, mas agindo em uma politica linguistica local.
Nessa perspectiva, para assegurar uma educacdo
indigena que garanta as especificidades de cada etnia é
necessario que o0s profissionais sejam indios
pertencentes ao povo envolvido (BRASIL, 1998). Por
isso, € importante a qualificacdo indigena para que os
proprios indios possam estudar e depois compartilhar
seus saberes na aldeia. Os docentes Rikbaktsa, por
exemplo, estudaram e estudam na Faculdade Indigena
Intercultural da Universidade do Estado de Mato Grosso
(UNEMAT), em Barra do Bugres (MT), onde sé&o
ofertados para professores indigenas de varias etnias
cursos de licenciaturas plenas. No municipio de Juina
alguns Rikbaktsa estudam na AJES, no IFMT ou buscam
a educacgao a distancia. Além disso, varios indios “que
frequentaram a escola de Utiariti acabaram se tornando

professores [...]. Isso levou estes bravos guerreiros a
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mudarem o seu modo de fazer guerra, trocando a
borduna pela caneta!” (MARTINS, 2017, p. 13-14). Um
professor indigena que conhece a realidade da sua etnia
promovera uma educacdo voltada para as
especificidades do seu povo, garantindo a manutencao

de suas tradicles.

Nesse sentido, o0s estudos linguisticos sé&o
importantes para a educacao indigena, pois é através do
registro dessas linguas que a escola podera organizar
materiais didaticos para o ensino/aprendizagem da lingua
tradicional. De acordo com Franchetto, Maia, Sandalo e
Storto (2002), temos no Brasil 34 linguas com boa
documentacdo, 114 com algum registro e 23 sem

nenhum estudo linguistico.

Entretanto, apesar da educacdo indigena ser um
incentivo a manutencgdo da lingua materna nas aldeias, €
necessario intensificar esse processo por meio de
politicas publicas que ajudem, principalmente, na
elaboracdo de materiais pedagogicos e didaticos que

contemplem as particularidades de cada etnia.
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A partir do exposto neste item, podemos, entao,
inferir que os Rikbaktsa conhecem a realidade do seu
povo e promovem um ensino voltado para a preservagao
dos costumes da sua etnia. Por isso, a educacdo nas
aldeias e a constru¢cdo de mecanismos gque auxiliem na
manutencdo de seus costumes € indispensavel para a
preservacdo da lingua tradicional. A seguir, dispomos

nossas conclusoes finais, apds feito o percurso da tese.

CONSIDERAGOES FINAIS

O contato linguistico entre o portugués e as linguas
nativas causa impacto na comunidade indigena. Devido
a esse fato, a identificagéo das normas gerais que regem
o repertorio linguistico dos falantes bilingues € importante
para que possamos analisar a atual situacdo
sociolinguistica dos Rikbaktsa. Destarte, a partir dos
resultados obtidos em nossa pesquisa, pudemos
perceber que todos os entrevistados sabem reconhecer
as linguas que falam e que o uso da lingua tradicional
vem diminuindo a medida em que avancam as geracgoes.
Esse fato pode ser explicado pelo dominio do portugués
que vem ocasionando a perda paulatina da lingua
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Rikbaktsa, principalmente nas aldeias, onde o uso do

idioma acontece em lugares restritos.

Os Rikbaktsa séo bilingues individuais, possuem um
saber sobre a lingua, mas também houve nas aldeias
uma mudanca no repertério linguistico, pois antigamente
se falava s6 Rikbaktsa e depois do contato com a
sociedade ndo-indigena se usa mais 0 portugués,
principalmente pelas geracdes mais jovens. Entretanto,
hé& atitudes positivas de preservagéo da lingua tradicional
por meio das aulas da lingua Rikbaktsa nas escolas da
aldeia. Além disso, a analise dos julgamentos linguisticos
mostra que a percepcdo que os informantes tém em
relacdo ao uso da lingua Rikbaktsa é que ela pode ser
usada em contextos de muita intimidade e em momentos
de interacdo com familiares e amigos mais proximos de
sua convivéncia diaria. Tais percepcoes estdo no nivel da
consciéncia do falante que julga o uso do idioma
ancestral em situacfes dialégicas estritamente menos

formais.

Assim, podemos identificar atitudes positivas de

preservagdo da lingua tradicional nas aldeias quando os
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sujeitos a consideram mais bonita e reconhecem que
seus filhos devem aprendé-la, sendo que a escola vem
desempenhando um papel fundamental nesse processo,
contribuindo para o fortalecimento de uma consciéncia

etnolinguistica no grupo.

Ademais, diante do contexto historico relatado neste
trabalho, chegamos a conclusao de que o contato entre a
lingua Rikbaktsa e a lingua portuguesa, deu-se sob
conflito entre povos e culturas distintas, configurando
uma situacdo de diglossia conflituosa entre os dois
idiomas. Por isso, é importante que o0s estudos
sociolinguisticos também possam intervir na preservagao
e na revitalizacdo das linguas minoritarias, sobretudo no
gue se refere a insercdo desses estudos em atividades
educacionais, bem como nas escolas indigenas e na
transmiss&o da lingua materna intergeracional. E preciso
pensar nas situacfes de uso da lingua para criar
micropoliticas de revitalizacdo. Como exemplo disso,
temos o uso da lingua nos rituais, na comunicacgéao diaria

e ndo somente no espaco escolar.
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Por fim, acreditamos que os resultados obtidos nesta
pesquisa contribuirdo para as reflexbes acerca da
preservacao linguistica e cultural do povo indigena
Rikbaktsa.
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INTRODUGAO

A aldeia € um sistema aberto que possui multiplas
entradas e saidas para os saberes e conhecimentos.
Entra-se por todas as circunstancias e atividades que
estejam sendo realizadas no espaco publico e/ou privado
da aldeia, dependendo da curiosidade, do interesse, da
época, ou do problema colocado.

Nessa perspectiva, 0s espacos sao
experienciados quando ha lugar para se mover” (TUAN,
1983, p. 13), ou seja, as criangas desenvolvem suas
atividades ludicas em lugares que permitam sua
movimentagdo. Dessa forma, para Rodrigues e Beltrame
(2013, p. 25898) “o brincar ocorre nos espagos onde ha
criangas. Seja nos espagos abertos da aldeia ou nos
espagos demarcados como o patio escolar ou o campo
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de futebol, sempre ha grupos brincando”.

O centro da aldeia, o entorno das casas, as rogas e

O rio etc., todos esses lugares sdo espacos de

experimentacoes, descobertas e difusdo de saberes e

conhecimentos e que de acordo com Maher (2006), sdo

nesses espagos que a educacgao acontece. As aldeias

sao constituidas de diversos espacos educativos em que
a crianga € livre para circular entre eles.

Nas sociedades indigenas, o ensinar e o

aprender séo acoes mescladas,

incorporadas a rotina do dia a dia, ao

trabalho e ao lazer e ndo estéo restritas a

nenhum espaco especifico. A escola é todo

espaco fisico da comunidade. Ensina-se a

pescar no rio, evidentemente. Ensina-se a

plantar no rocado. Para aprender, para

ensinar qualquer lugar é lugar, qualquer
hora é hora[...] (MAHER,2006, p. 17).

Nesse universo da aldeia, despertou em nés a
curiosidade em conhecer o processo de educacido das
criancas Rikbaktsa, uma vez que, durante nossas visitas,
observamos que as criangas andavam livremente pela
aldeia, n&o se ouvia choros, nem brigas, os pais néo
ficavam chamando a atengéo, no sentido de “ndo faga

isso ou aquilo”, “ndo suba ali”, “n&o vai ali”, ou seja, aos
nossos olhos essas situagdes nos causavam certo
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estranhamento.

Esse estranhamento estd atrelado ao nosso
modelo de formacéo, pois somos educados via regras e
limites pré-estabelecidos, e essa liberdade das criangas
na aldeia, de certa forma contrastou com a maneira que
somos acostumados a ver em outros espagos, ou seja,
nos soou como falta de cuidado e negligéncia por parte
dos adultos. Esse foi nosso primeiro estranhamento, mas
com o passar dos dias na aldeia, aos poucos fomos
percebendo que as criancas sempre estavam
acompanhadas por outras criancas mais velhas e com
isso 0 cuidado um com outro era reciproco.

Assim, Polese e Padua (2014) nos diz o seguinte:
A infancia indigena é marcada por
aprendizagens em contextos sociais. O
principio de que todos educam todos é uma
especificidade das comunidades indigenas,
e a infancia é vivenciada e transformada
através dessas trocas. Cada membro da
comunidade é responséavel pela
transmissdo de conhecimentos, quanto
mais velhos, mais sébios (p. 133).

Nessa perspectiva, pesquisadores como Arruda
(1992), Silva (2002) e Silva (2013), que desenvolveram
seus trabalhos entre povos indigenas, observaram
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aspectos importantes da infancia e da educacdo das
criangcas, as quais tém liberdade, autonomia,
responsabilidades e interagem em diferentes espacos da
comunidade.

Sendo assim, nossas observacdes na aldeia vao ao
encontro do que Arruda (1992) postula sobre a educagao
das criancas Rikbaktsa.

As criancas sdo tratadas com muita
consideracdo e carinho, jamais apanham
dos adultos. Até saber andar estdo quase
sempre sendo carregadas pela mae, irmas
e irmaos mais velhos, parentes ou vizinhos.
Quando ja andam bem passam a brincar
em grupos, ja cuidando dos menores.
Passam a receber pequenas tarefas
eventuais, como chamar alguém, dar
recado, etc. (p. 237,238)

Essas observacdes séo evidentes quando estamos
na aldeia, o que podemos dizer que a educagdo das
criangas Rikbaktsa é uma pedagogia “pelo sim”, em que
a crianga aprende pelo erro, pelas tentativas, pela
repeticdo, pela imitagdo, ndo sendo repreendida em seu
erro, diferentemente da pedagogia “pelo néo”, em que a
crianga muitas vezes fica com medo de realizar
determinadas atividades, porque sabe que sofrera
algumas sancoes.
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Corroborando com essas situagdes, os autores

Zoia e Peripolli (2010) dizem que um dos contrastes entre
a infancia das criangcas nao indigenas e as criangas
indigenas, esta no fato de que essas ultimas tém livre
acesso aos espacos e contextos da comunidade, tanto
educacionais, quanto religiosos e sociais. Outro fato
importante citado pelos autores € com relagdo aos
espacgos das criangas e dos adultos na sociedade nao
indigena, os quais estdo constituidos de proibicdes e
controlado por uma pessoa mais velha, inibindo a crianca
de expor suas opinides.

Nessa perspectiva, Nunes (2002), nos aponta

que,

As observacgdes realizadas nas sociedades
indigenas brasileiras, de modo unénime,
apontam na dire¢éo oposta, o que nao quer
dizer que nessas sociedades ndo existam
problemas, ou conflitos, de sociabilidade ou
de integracdo. De qualquer modo, o dado
gue interessa introduzir nessa reflexdo é
gue as criancas vivem uma permissividade
quase sem limites, sdo onipresentes na
aldeia e nas areas circundantes, e punicdes
guase ndo acontecem. (p. 71)

No meio social da aldeia, a crianga Rikbaktsa
desenvolve diversas atividades ludicas, umas
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relacionadas com a sua cultura, como por exemplo,
brincar com arco e flechas construidas pelos meninos,
outras que sdo do universo do nao indigena, como o
futebol e “queimada”.

Com relacdo aos lugares na aldeia, a crianga
Rikbaktsa tem mais afinidade € com o Rio Juruena, e
através de nossas observagbes € o local de maior
concentracdo de brincadeiras. Para o povo Rikbaktsa o
rio é parte integrante de sua vida, sempre viveram a sua

margem.

As criancas, desde muito pequenas, por volta dos
seis meses, entram em contato com o rio, primeiramente
através de sua mée e posteriormente com seus irmaos
mais velhos. As atividades que as criangas desenvolvem
no rio, além do brincar, sao praticas que imitam situacdes
do cotidiano do adulto, como: lavar a roupa, pescar, remar
etc.

Atividades que refletem a pratica do adulto sdo
situagbes bastantes presentes na cultura indigena e é
através dessa pedagogia que acontece a preparagao da
crianga e jovens que, consequentemente, servira para a
vida adulta. Brincando com situagdes do cotidiano, “as
criangas participam ativamente da producao diaria da
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vida e, desta forma, apropriam-se do patriménio cultural’
do seu povo (RODRIGUES, BELTRAME, 2013, p.
25892).

Ao brincar, a crianga tem o seu mecanismo de
percepcao da realidade na qual esta inserida, nesse caso
nos espacos educativos da aldeia, e a partir da
imaginacdo, da fantasia e da realidade permite a ela
associar, interagir, compreender, expressar, € assim,
elabora e ressignifica todas as situagdes manifestadas no
seu dia a dia, estabelecendo relagdes sociais com outras
criancas e adultos.

A brincadeira em determinadas culturas tem
significados diferentes, nem sempre esta relacionada ao
brincar com determinado objeto (brinquedo) ou
necessariamente condicionada a regras, mais sim, um
momento de prazer, diversdo, ludicidade e essas
situagdes acontecem principalmente quando as criancas
imitam uma situagdo do cotidiano do mundo adulto, o
brincar desempenha um precioso papel no
desenvolvimento da crianga e na aprendizagem da
cultura.

Todos conhecem o enorme papel da
imitagdo nas brincadeiras das criangas. As
brincadeiras infantis, frequentemente, séo
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apenas um eco do que a crianca viu e ouviu
dos adultos. No entanto esses elementos
da experiéncia anterior nunca se
reproduzem, na brincadeira, exatamente
como ocorreram na realidade. As
brincadeiras da crianca ndo séo simples
recordagdo do que vivemos, mas uma
reelaboracdo criativa de impressdes
vivenciadas. E uma combinacdo dessas
impressdes e, baseada nelas, construcao
de uma realidade nova que responde as
aspiracbes e aos anseios da crianca
(Vygotsky, 2009, p. 16).

O Programa Etnomatematica ndo € somente um
programa de pesquisa, € também uma metodologia que
se nutre de uma pesquisa etnografica, que nos permite
conhecer o outro, fortalecer os conhecimentos de grupos
sociais, que aos olhos da sociedade ocidental, nao
possuem conhecimento formalizado, e tém como
principio, compreender, respeitar e tolerar o outro, o
diferente. Assim, as palavras de D’Ambrésio (2009a) nos
diz que a Etnomatematica,

“[...] tem seu comportamento alimentado
pela aquisicdo de conhecimento, de
fazer(es) e de saber(es) que lhes permite
sobreviver e transcender através de
maneiras, de modos, de técnicas e artes de
explicar, de conhecer, de entender, de lidar,

de conviver com a realidade natural e
sociocultural na qual esté inserida (p. 60).
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Nessa perspectiva, pretendemos compreender o

processo de geragdo, sistematizacdo e difusdao do
conhecimento nas brincadeiras e nas atividades
desenvolvidas pelas criangcas Rikbaktsa, uma vez que
esses processos sao a base da Etnomatematica e esta,
aspira entender “a aventura da espécie humana na busca
de conhecimento e na adogao de comportamentos”
(D’AMBROSIO, 20093, p.17).

PROCEDIMENTOS METODOLOGICOS

Esse capitulo sobre as atividades e brincadeiras
das criancas Rikbaktsa, como ja mencionamos, surgiu da
curiosidade e necessidade em querer conhecer e
compreender o cotidiano e a educagao das criangas, em
que diversas situacbes sao diferenciadas das nossas
vivéncias, ou seja, de uma sociedade ocidental que as
reprime pelos erros.

Nesse sentido, buscamos descrever nossas
experiéncias decorrentes das visitas realizadas na aldeia.
Caracterizamos nosso estudo em uma perspectiva da
abordagem qualitativa, permitindo-nos delinear nosso
percurso e de certa forma expor alguns significados. Para
Minayo (2001), uma pesquisa no viés qualitativo:
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Trabalha com o universo de significados,
motivos, aspiracfes, crencas, valores e
atitudes, o que corresponde a um espaco
mais profundo das relacdes, dos processos
e dos fenbmenos que n&do podem ser
reduzidos a operacionalizacdo de variaveis

(p- 22).

Para Ludke e André (1986), a pesquisa qualitativa
permite ao pesquisador estar em contato com o ambiente
a ser pesquisado, tornando-se parte central, por
descrever e analisar os dados, compreendendo suas
inquietagdes sem deixar de considerar o todo.

Além dos aspectos qualitativos, valemo-nos de uma
perspectiva etnografica. Adentramos o espaco da aldeia,
realizamos diversas visitas, observagdes, dialogamos
com a comunidade e registramos nossas impressées no
caderno de campo, além de registros fotograficos.

As discussdes estao alicercadas dentro do campo
tedrico da Etnomatematica, que:

Se nutre da pesquisa etnografica e,
fundamentalmente, de entender a geracéo,
a organizacdo intelectual e social, e a
difusdo do conhecimento e comportamento
humanos, acumulados com um “ciclo
helicoidal”, ao longo da evolugdo das
diversas culturas, em busca da satisfacdo
das pulsbes basicas de sobrevivéncia e
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transcendéncia. (D’AMBROSIO, 2009c, p.
20)

A observacao, para Eckert e Rocha (2008, p. 2) “é
sem duvida a técnica privilegiada para investigar os
saberes e as praticas na vida social e reconhecer as
acdes e as representagdes coletivas na vida humana’.

O trabalho na aldeia Pé de Mutum teve seu inicio
no més margo de 2016. Primeiramente, com visitas de um
dia, chegavamos pela manha e retornavamos no final da
tarde. Ja no ano de 2017, entre os meses de marco a
julho, ocorreu a imersdo na comunidade. A aldeia
pertence a Terra Indigena Japuira que esta no territorio
do municipio de Juara/MT.

Durante nossas visitas, no inicio do ano de 2016,
observamos diversas vezes as criangas andando
livremente pela aldeia, o que de certa forma, nos causou
estranhamento, fazendo-nos refletir e buscar conhecer
como se da o processo de educagao das criancas
Rikbaktsas.

Esse estranhamento, de certa forma foi mais
chocante, porque as criangas desciam sozinhas para o
rio, e uma grande maioria tinha entre dois e cinco anos.
Essa situagdo nos instigou a observar mais e a conhecer
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esse processo de aprendizagem, de difusao de saberes,
conhecimentos e de responsabilidades.

Dessa forma, as conversas com as maes foram
realizadas apds um longo periodo de observacido e
convivio com a comunidade. Aqui apresentamos os
depoimentos de duas maes com quem tivemos mais
contato e uma maior afinidade. Com relagao as criangas,
nao conversamos, somente pedimos para as maes se
elas podiam fazer alguns desenhos sobre as brincadeiras
ou atividades que gostavam de realizar no rio.

Os depoimentos das duas méaes apresentamos em
italico, mantendo o anonimato, e identificamos por M1
(mae 1) e M2 (mae 2) com o intuito de facilitar o
entendimento do leitor.

O CONTEXTO DO POVO RIKBAKTSA

Entende-se pelo termo Rikbaktsa, a significagao de
“seres humanos”, pois “Rik” é pessoa, ser humano; “bak”
é um reforco de sentido e “tsa” é o sufixo para a forma
plural. S&do comumente e regionalmente conhecidos
como “Canoeiros” por serem eximios na habilidade com
canoas, ou ainda, mais raramente, como “Orelhas de
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Pau”, por possuirem em suas orelhas grandes
botoques'?, os quais alargam os Iébulos de suas orelhas
(FUNALI, 2010).

De acordo com Oliveira (2015, p. 13) “a lingua
falada pelos Rikbaktsa leva o mesmo nome de sua etnia.
Tal lingua é, geneticamente, classificada como
pertencente ao tronco linguistico macro-jé”. Atualmente,
a lingua falada nas comunidades pelos Rikbakisa é o
portugués, sendo que algumas pessoas ainda falam a

lingua nativa, geralmente os ancidos.

O povo Rikbaktsa vive as margens dos rios que
formam a bacia do rio Juruena divididos, segundo Oliveira
(2015), em trés terras indigenas demarcadas na regiao
noroeste do estado do Mato Grosso, respectivamente nos
municipios de Brasnorte, Juara e Cotriguagu. Dividem-se
assim, em trés terras indigenas, a Tl Erikbaktsa, TI
Japuira e Tl Escondido. Tais terras formam juntas um total
de 401.382 hectares, com ampla presenca de mata

13 Adorno facial em forma de disco ou bot&o, feito de madeira leve e provido ou
ndo de pendentes (como varetas, contas ou plumas), que se prende a um furo
no labio ou na orelha; usado por indigenas brasileiros, especialmente os de
lingua Jé.
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amazonica.

Sua organizacao social divide-se entre os seres do
universo em duas opostas e complementares segbes4,
utilizando-se os seres da natureza para identificar e
classificar a relagdo social. Esta se configura no sistema
parentesco, o qual as metades se dividem em dois
elementos, a Arara Amarela - Makwaratsa e a Arara
Cabeguda - Hazobitsa, cada uma subdividida em
subclads, associados a animais e vegetais (ARRUDA,
1992).

A crianga Rikbaktsa, no contexto social da aldeia,
se relaciona e participa com todos os demais membros,
dos acontecimentos e processos por eles vividos. Nao
esta diretamente ligada a eles, mas apreende, observa,
ressignifica e elabora esses conhecimentos e incorpora
em seus papéis sociais futuros.

Desde pequenas, as criangcas Rikbaktsa
acompanham os pais, auxiliando-os em seus afazeres
cotidianos, aprendendo a conhecer o rio e a floresta, seus

1Essa divisdo, embora utilizada para os outros seres da natureza, opera mais
extensamente em relacéo a sociedade Rikbaktsa e, configurada no sistema de
parentesco, fornece o principio classificatorio mais abrangente através do qual
organizam sua vida social (FUNAI, 2010, p. 5).
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recursos e segredos, através das experiéncias
compartilhadas e dos ensinamentos passados no
decorrer das tarefas por meio dos ritos € mitos que lhes
sao difundidos pelos mais velhos.

Diante disto, ao falarmos de infancia indigena é
necessario ponderar que a formacgao na aldeia, perpassa
os caminhos da aprendizagem familiar e coletiva, ja que
sua educacgao é compartilhada por todos os membros que
ali residem.

Nao obstante ao fato de que as comunidades
indigenas tém a pratica de transmitir as criangas seus
conhecimentos e histdrias tradicionais, as criangas desde
muito cedo vao entrando em contato com conceitos e
herancas que sao significativos para o povo, saberes
estes que vao se perpetuando por geragées (COHN,
2005).

ANALISE E DISCUSSAO

Nessa secdo serdo apresentadas as descricoes
das brincadeiras e atividades que as criancas Rikbaktsa
desenvolvem no Rio Juruena, uns dos espagos
educativos que costumam frequentar, acompanhadas
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pelas maes, irmas, irmaos, primos e primas.

Primeiramente apresentamos um breve relato de
duas maes sobre o significado do Rio Juruena para o
povo Rikbaktsa e em seguida, algumas atividades das
criangas.

O SIGNIFICADO DO RIO PARA O POVO RIKBAKTSA

O depoimento das duas maes € sobre o significado
do “Rio Juruena” para o povo Rikbaktisa. As criancas
comegas a entrar em contato com o rio a partir dos seis
meses, quando suas maes precisam lavar roupas e

louca, levando seus filhos consigo.

Nas sociedades indigenas brasileiras, a
fase que corresponde a infancia é marcada
pelo que consideramos ser uma enorme
liberdade na vivéncia do tempo e do
espaco, e das relagBes societarias que por
meio destes se estabelecem [...]. (NUNES,
2002, p. 65)

Com os depoimentos das maes, compreendemos o
quéo importante é o espago “rio” para o povo Rikbaktsa,
principalmente o respeito que apresentam por ele.
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Em suas

Para povo Rikbaktsa o rio, a &agua
simbolizam for¢a e vida, pois é através dele
gue nossas crencas, tradicdes e costumes
vao se consolidando. Na infancia a crianca
Rikbaktsa aprende o valor material,
sentimental e social do rio, ja que é por meio
dele que serdo construidos os mecanismos
gue o subsidiardo ao longo de sua vida
(Depoimento da M1 em 09/10/2016).

O rio Juruena para o povo Rikbaktsa é a
extensdo de nossas vidas. Desde cedo,
ainda bebés as criangas séo levadas por
nés méaes ao rio. Inicialmente colocamos
elas na agua e soltamos aos poucos em
aguas mais calmas e a medida que vao
crescendo em &guas mais turbulentas.
Geralmente a crianga nada e mergulha,
antes de andar (Depoimento da M2 em
09/10/2016).

brincadeiras esse universo vai se

desenhando, pois ao refinarem suas habilidades novos

desafios vao Ihes sendo imposto. A crianga constréi um

lugar que é s6 dela em um tempo que também é so6 dela,

Ou seja, a maneira que as criangas utilizam seus espagos

e tempos sao determinantes para a construgao de seus

saberes e apropriacao de sua cultura.
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acontece. Uma vez incorporados esses
pontos de referéncia tornam-se
conhecimento, tanto de dominio individual
como de dominio coletivo, conhecimento
esse que acompanhard o individuo ao longo
de toda sua vida (NUNES, 2002, p. 69).

No desenho da imagem 1, podemos observar a
importancia do rio para as criancas, pois € nele que
desenvolvem a maioria das brincadeiras e atividades,
porém, ndo acontecem o ano todo. Na época da chuva o
rio fica cheio, dessa forma, outras brincadeiras sao
incorporadas no cotidiano das criangas.

Imagem 1: Desenho de criancas brincando no rio.
Fonte: Dados da autora, 2016.

No depoimento de M2, relata a situagao descrita na
imagem, em que as criangas estdo brincando de
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nadar/boiar enquanto uma esta sobre uma pedra, de

onde os pulos sao realizados para dentro da agua.
Brincar de boiar, quem consegue
atravessar o rio e a cachoeira, quem fica
mais tempo submerso, quem consegue em
menos tempo encontrar objetos no fundo do
rio sdo alguns exemplos de como a agua
compde e fortalece sua identidade de povo

canoeiro (Depoimento da M2 em
09/10/2016).

Para tanto, desde a infancia os Rikbaktsa
ensinam a importancia do rio, e esses
conhecimentos permitirdo ao individuo que
tenha uma vida futura feliz e saudéavel.
Assim, conhecer o rio e trabalhar em
harmonia com ele representa o mais
imperativo costume e habito do nosso povo
(Depoimento da M1 em 09/10/2016).

Pelo depoimento das maes, podemos dizer que o
povo Rikbaktsa em seu ambiente, no seu cotidiano,
busca mecanismos para viver, sobreviver, conviver e
transcender, dessa forma, D’Ambrdésio (2009b), diz que,

O ser (substantivo) humano, como todas as
espécies vivas, procura sobreviver. Nao se sabe qual o
motivador dessa forca — embutida no mecanismo
genético — de sobreviver como individuo e como espécie.
Simplesmente constata-se que essa forga existe.
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Sobrevivéncia e transcendéncia constituem a esséncia
do ser (verbo) humano (p. 26, grifos do autor).

O Rio Juruena representa um afluente para a
constituicdo do individuo Rikbaktsa. Por ele séao
desenvolvidas competéncias e habilidades
imprescindiveis a construgdo de um adulto autbnomo,
guerreiro, conhecedor e dominador das aguas do
Juruena, sejam elas calmas ou turbulentas, como por
exemplo, o “trecho da Agua Brava”, numa relacdo de
respeito, vivéncia e sobrevivéncia.

BRINCADEIRAS E ATIVIDADES DESENVOLVIDAS
NO RIO JURUENA

As brincadeiras e atividades que iremos descrever
e analisar fazem parte do cotidiano das criangas
Rikbaktsa, sendo que todas elas sdo formas de
aprendizagem e difusao do conhecimento,
principalmente pelos irmaos/irmas e/ou primos/primas
mais velhos.

As criangas Rikbaktsa sempre estao
acompanhadas por outra criangca de idade maior, desta
forma a difusdo dos saberes e conhecimentos
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acontecem. De acordo com D’Ambrasio (2009a),

Conhecimentos e comportamentos sao
compartilhados e compatibilizados,
possibilitando a continuidade dessas
sociedades. [Esses conhecimentos e
comportamentos séo registrados, oral ou
graficamente, e difundidos e passados de
geracao para geracao (p.22).

No cotidiano da aldeia, as criangas revezam suas
brincadeiras com diversas atividades que realizam
sozinhas ou auxiliam em alguns afazeres realizados
pelos adultos. Esses afazeres sao reais, praticos e
desempenhados com atitudes estabelecidas
culturalmente, o que néo elimina delas um artefato ludico,
ainda que seja de certa forma, uma responsabilidade
assumida.

Dessa forma, podemos observar na imagem 2, a
criangca ao mesmo tempo que esta brincando, aprende
uma atividade doméstica que futuramente ira realizar, e
essa atividade esta sendo apresentada por sua irma mais
velha.
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Imagem 2: Crianca Rikbaktsa ajudando com os afazeres
domeésticos

Fonte: Dados da autora, 2016.

Uma das maes que estava préxima ao rio no
momento das observagdes e dos registros fotograficos
nos relatou o seguinte:

As meninas brincam e aprendem as tarefas
de casa. Elas sdo responséaveis em ajudar
a mée com o cuidado da casa e dos irm&os
menores, pois quando casarem ja sabem
ter responsabilidades e cuidar da casa, do

marido e dos filhos” (Depoimento da M1 em
09/10/2016)

Ao mesmo tempo em que estdo brincando, as
criangas estdo de certa forma imitando o cotidiano em
que estdo inseridas, o momento de lavar a louca ou a
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roupa € um momento de aprendizado, sendo assim,
Vygotsky (2009, p. 16) complementa que as brincadeiras
das criancas sao “apenas um eco do que viu e ouviu dos
adultos. [...] ndo s&o simples recordagao do que vivemos,
mais uma reelaboragcdo criativa de impressoes
vivenciadas”. Para Vygotsky (2001, p. 331), “[...] a
imitacdo, se concebida em sentido amplo, ¢ a forma
principal em que se realiza a influéncia da aprendizagem
sobre o0 desenvolvimento”.

Para Faustino e Mota (2016), os conhecimentos
sao produzidos por meio da experiéncia, da imitacdo nos
processos de interacdo verbais e n&o verbais, pois as
criangas indigenas brincam com liberdade, observam
com atencdo, participam da vida dos adultos,
acompanham os seus pais nas atividades diarias, e
assim, desenvolvem a compreensdo dos ambientes que
as rodeiam.

Seguindo esse raciocinio das brincadeiras como
aprendizado para a vida adulta, observamos alguns
meninos brincando com uma canoa no rio, isso significa
também uma forma de imitar o cotidiano e principalmente
a atividade do homem.
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Imagem 3: Meninos brincando de canoa no rio Juruena.

Fonte: Dados da autora, 2016.

Para essa situagcdo, as maes contaram que o0s
meninos estavam retornando de uma pescaria. Suas
maes, ao interrogar os meninos, sobre de onde estavam
vindo, falaram que estavam “matar peixinho” de arco e
flecha. Estes meninos tinham entre oito e dez anos e
estavam sozinhos, sem a preseng¢a de um adulto, no meio
do rio.

Essa atividade é basicamente o homem que
realiza, conforme os didlogos que tivemos com as
pessoas da comunidade, os meninos desde cedo ja
comecgam a realizar a pescaria, primeiramente como uma
brincadeira, e futuramente um oficio na busca por
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alimentos para sua familia.

Uma observagdo pertinente nesse aspecto das
brincadeiras ou das atividades realizadas pelas criangas
€ que sempre estao em grupos, percebe-se a importancia
que tem um para o outro, o que nos faz pensar nas
palavras de D’Ambrésio (2009a, p. 57) “o individuo néo é
s¢”, isto €, ha a necessidade do outro para que possamos
desempenhar nossas atividades, dessa forma, ninguém
vive e sobrevive sozinho. Logo, a essa relagdo o autor
chamou de “Triangulo Primordial: um individuo, um outro
individuo e, portanto, a sociedade e a natureza”
(D’AMBROSIO, 2016, p. 239). Esses componentes s&o
essenciais para que a vida se realize de forma que
nenhum possa existir sem a presencga do outro.

Essa situagdo em que estdo sempre juntos na
realizagdo das atividades, em especial, as que
acontecem no rio. Podemos identificar através dos
desenhos que as criangas produziram, que a presenca do
outro é importante, que ndo ha como brincar sozinho, ha
sempre a necessidade de estar junto com alguém, sejam
0s iIrmaos, 0s primos ou 0s amigos.

Assim, podemos dizer que a infancia das criangas
Rikbaktsa se caracteriza por uma significativa autonomia
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em seu ambiente, no seu tempo e espacgo, € em suas
relagbes sociais com a comunidade.

Diante disso, Scandiuzzi (2009, p. 103) relata que
“cada povo constroi, historicamente, formas de educar e
socializar suas criangas e jovens, ancorando-se nas
tradi¢cdes, que garantem sua continuidade como povo
diferenciado”.
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Imagem 4: Desenho de meninos pescando.

Fonte: Dados da autora, 2016.

A atividade descrita, de certa forma caracteriza uma
situagao real, no entanto, o aspecto ludico é vivenciado,
nao ha a necessidade de ser expressamente uma
brincadeira, com regras, ganhador ou perdedor, mais sim
uma forma de aprender brincando, conforme Nunes
(2002, p. 74), “[...] o fato de ser tudo de verdade né&o
impede a presenga do componente ludico [...]".

As criangas ao brincarem com outras criangas de
mesma idade ou idades diferentes, estabelecem uma
harmonia entre elas, respeito mutuo, dificiimente ha
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discussodes ou brigas.

As criancgas identificam limites, regras que
regem a sua sociedade, compreendem
como se organizam a vida e a convivéncia
naquele lugar. Construir essas questdes é
base para que as criancas se situem em
seus universos e possam interpretar o
mundo (CARVALHO, 2007, p.105).

Essa caracteristica foi observada quando varias
criangas brincavam no rio, meninos e meninas de
diferentes idades em um perfeito equilibrio e sem a
presenca de adultos.

Imagem 3: Meninos e meninas brincando no rio.

Fonte: Dados da autora, 2016.
Nas brincadeiras realizadas quando estavamos
observando, ndo havia uma sequéncia nos atos, uns
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mergulhavam, outros nadavam, um pequeno grupo
desafiava quem ia mais longe em um determinado lugar
no rio ou quem ficava mais tempo submerso. Alguns,
com uma casca de palmeira, imitavam as canoas e seus
remos eram o0s proprios bracos, apostando peixinhos
para quem chegasse primeiro. As criangas tinham
aproximadamente entre 2 e 12 anos e alguns
adolescentes.

Essa relagdo com o rio e a maneira como brincam
foi expressa por Arruda (1992) em que ele diz:

Criancas de 3 a 5 anos ja nadam bem,
saltam na 4gua de galhos altos de &rvores
da margem, tentam cacgar passarinhos e
peixes com seus pequenos arcos, que
nessa idade, séo feitos por seus pais. Elas
sdo peixinhos na agua, bichinhos no mato.
Nadam répido embaixo d’agua, dando
impulso com os pés no fundo do rio, como
se andassem. Desde pequenos exercitam-
se em tudo o que os adultos fazem
(ARRUDA, 1992; p. 237).

Observamos que uma parte significativa da aldeia
€ composta por criangas, sendo livres para explorar seus
limites, construir conhecimentos, desvendar mistérios e
compreender, a partir da corporeidade, o mundo que as
cerca, € 0 que consideramos perigos na sociedade nao
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indigena, para as criancas Rikbaktsa, sdo fontes de
aprendizado natural.

As brincadeiras e atividades apresentadas aqui
neste artigo, preparam as criangas para desenvolverem
competéncias futuras que auxiliardo na construcao de um
adulto autébnomo.

CONSIDERAGOES FINAIS

A educacdo e as brincadeiras das criangas
Rikbaktsa nos fez refletir sobre o processo de geracgao,
sistematizacao e difusdo do conhecimento, uma vez que
a forma em que se relacionam com o ambiente é de
perfeita harmonia com a natureza e com a comunidade,
elas aprendem e ensinam por meio da observacgao,
imitacao, repeticdo e sem punicdes, enfim, sdo criangas.

As observagdes e o contato com a comunidade nos
revelaram que a crianga tem liberdade e participagcao em
todos os momentos na aldeia, ocasionando assim, um
espaco de aprendizagem, no qual vai adquirindo aos
poucos, o conhecimento sobre os limites e as regras
necessarios para viver em harmonia com a comunidade
e ter responsabilidades quando adulto.
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Um ponto importante na educagdo das criangas
indigenas, principalmente do povo Rikbaktsa, é que elas
aprendem entre si € ensinam uns aos outros, os saberes
e fazeres sao difundidos, aprendendo com os mais velhos
no espaco familiar.

Uma caracteristica do povo Rikbaktsa e dos
diversos povos indigenas é com relagdo as atividades
desenvolvidas na aldeia, de forma que algumas sao
extremamente femininas e outras masculinas. Em nossas
visitas na aldeia, podemos destacar que quanto aos
afazeres domésticos cabe as meninas, sao elas que
lavam a louga, a roupa, cuidam dos irmaos mais novos,
ja os meninos, realizam atividades relacionadas a pesca,
ajudam seus pais na roga e sdo eles que brincam de
canoa no rio, sendo essa uma das brincadeiras
exclusivamente dos meninos.

Outro ponto importante das observagdes € que com
relacdo as diferengas de idades, que em algumas
brincadeiras eram notdrias, no entanto, as criancas
brincavam igualmente entre elas numa relacédo
totalmente harménica.

Nessa perspectiva, podemos dizer que o carater
ludico, desenvolvido nas atividades e brincadeiras das

110



RIKBAKTSA: POVO GUERREIRO

criancas Rikbaktsa descritas, é um fator que transmite
prazer, alegria, diversdo, mesmo que em muitos
momentos essas brincadeiras refletem o cotidiano dos
adultos.
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SABERES/FAZERES RIKBAKTSA: CONTEXTO
DA PANDEMIA DA CoOVID-19

Elani dos Anjos Lobato
lzaudrelia Samasaik Rikbaktatsa

INTRODUGAO

O carater etnografico da investigacao, se imbuiu da
abordagem qualitativa ao utilizar a observacgao,
instrumentalizada pelo caderno de campo que serviu de
base para os registros feitos das audicbes dos ancidos,
além dos desenhos produzidos pelos indigenas fruto do
contato direto com o povo Rikbaktsa ao longo de um
periodo de tempo.

O caminho percorrido para o desenvolvimento da
pesquisa primou por “[...] registrar o maximo que se pode,
sobretudo no inicio da investigacao, quando estamos
ainda muito influenciados por nossas proprias
concepgoes prévias” (FATINATO, 2004, p.44).

O resultado obtido pela observagdo foi a
compreensdo de certos conhecimentos tradicionais
Rikbaktsa difundidos pelos mais velhos aos mais novos,
numa dindmica em que o0 pensamento organizado e
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sistematizado entre as geragdes contribuiu para
evidenciar os saberes e fazeres originais do povo para
resolver um problema da atualidade.

A percepcao da natureza epistemoldgica da acao
educativa aconteceu quando os ancidaos ensinavam sua
medicina tradicional por meio dos “remédios do mato”
(como eles falam), para as geragdes mais novas,
permeada por modus operandi que configuraram o
algoritmo desenvolvido para o uso medicinal das ervas ao
longo da existéncia do povo.

Nesse procedimento, a Educagao Ethomatematica
é esteio que confirma a maneira prépria de um grupo que
ao seu modo, descortina seus saberes e fazeres
matematicos com caracteristicas intrinsecas em seu
ambiente natural/cultural/social.

A escola inserida na vertente da educagao escolar
indigena, sob uma visdo holistica, compreende que
“Educar etnomatematicamente é trabalhar a holicizagao
dos seres humanos, é aceitar as diferentes realidades e
as inteligéncias multiplas de cada ser humano em seus
grupos diversos e como agem em suas diferengas”
(SCANDIUZZI, 2009, p.19).

A abordagem epistemolégica centra-se no contexto
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de realidade do povo, numa dindmica em que a Educagao
Etnomatematica se nutre do elo entre matematica,
educagdo e antropologia servindo de base para a
abertura transdisciplinar de sentido transcultural, de
eficacia plena da agao educativa, através da qual, a
Etnomatematica se configura como uma educacdo
holistica socioculturalmente contextualizada (VERGANI,
2007).

No pensamento D’Ambrosiano a geragcdo do
conhecimento matematico, sob uma ldgica cultural
especifica, “a realidade é modificada, incorporando a ela
novos fatos, isto &, “artefatos” e “mentefatos”. Esse
comportamento é intrinseco e resulta das pulsbes de
sobrevivéncia e transcendéncia” (D’AMBROSIO, 2017, p.
50).

Para D’Ambrosio, “a cultura se manifesta no
complexo de saberes/fazeres, na comunicagcdo, nos
valores acordados por um grupo, uma comunidade ou um
povo. Cultura é o que vai permitir a vida em sociedade”
(D’AMBROSIO, 2017, p. 59). Nesta abordagem, o
homem é compreendido em sua totalidade ao longo da
sua histéria de vida e da historia de toda espécie.

Nesta perspectiva, Lobato, (2020 p. 21) afirma que
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a “Educacao Etnomatematica é uma teoria da cognigéo
que pode ser utilizada no contexto real escolar, levando
em conta seu carater transdisciplinar e transcultural’ essa
configuragao promove “uma bagagem formativa capaz de
induzir a operativizagcdo de um tal tipo de postura e de
pratica cognitivas” (VERGANI, 2007, p.46). Fatos esses
que direcionam 0s nossos estudos para uma abordagem
vinculada as epistemologias do sul, com vistas a ecologia
de saberes de Boaventura de Sousa Santos.

RIKBAKTSA EM LINHAS GERAIS

A organizacao social do povo Rikbaktsa é formada
por duas metades exogadmica patrilinear (agnatica)
unidas a um ser ancestral comum por lagcos de
descendéncia, em que a mae n&o tem ligacdo nessa
organizagao, somente os pais. As partes sao
denominadas de Arara Cabecguda (Hazobiktsa) e Arara
Amarela (Makwaratsa), constituidas por clés menores
cada uma designados pelo nome do cla principal (HAHN,
1976); (ATHILA, 2006).

O grupo esta organizado em trés terras indigenas:
Erikpaktsa, com vinte e sete aldeias no municipio de
Brasnorte, Japuira, com cinco aldeias, no municipio de
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Juara e Escondido, com quatro aldeias no municipio de
Cotriguacu. Todas localizadas ao longo da sub-bacia do
Juruena, no noroeste do estado de Mato Grosso,
perfazendo um total de trinta e seis aldeias distribuidas
nessas Tls (ARRUDA, 2003); (TAFFAREL, 2018) e
(LOBATO, 2020).

Segundo Boswood, (1978); Silva, (2005); Tremaine,
(2007); Pires, (2012) e Rodrigues, (2013), a lingua
materna Rikbaktsa € do tronco Macro-jé, pertencente a
uma familia linguistica isolada que foi identificada com o
mesmo nome do povo, isto é, Rikbaktsa.

O povo é bilingue e essa estrutura esta configurada
pelos ancidos e ancias que falam a lingua materna, por
um percentual de adultos que fala, I1é e escreve nas duas
linguas (Rikbaktsa e Portugués) e pelos mais jovens que
preferem usar a lingua de comunicagdo da sociedade
envolvente, porém a maior parte das criangas se
comunicam preferencialmente em Portugués, ainda que
entendam seus pais e avos ao falarem em Rikbaktsa.
Para Rodrigues (2013, p. 8) ha 1.120 falantes. No
entanto, identificamos uma parte da populagao jovem que
s6 falam e compreendem a Lingua Portuguesa.
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A ECOLOGIA DE SABERES SOB A OTICA DAS
EPISTEMOLOGIAS DO SUL

A concepcdo de apenas uma vertente de
conhecimento cientifico, ndo se encaixa no modelo da
ecologia de saberes, cuja natureza da abordagem se
nutre da diversidade de saberes que, em seu contexto
natural/social ganha status de ciéncia, ao ser reconhecida
por sua identidade epistemoldgica do pensamento pods-
abissal'® .

A ecologia de saberes se define por um conceito
que abre dialogo plural aos saberes, produzidos por
atores invisiveis em seu meio natural dialogando com
outros saberes igualmente legitimos e reconhecidos
como os da ciéncia moderna. Santos (2007, p. 4) afirma
que “como ecologia de saberes, o pensamento poés-
abissal tem por premissa a ideia da inesgotavel
diversidade epistemoldgica do mundo, o reconhecimento
da existéncia de uma pluralidade de formas de

15 O pensamento pds-abissal € um pensamento nio-derivativo, envolve uma
ruptura radical com as formas ocidentais modernas de pensamento e a¢géo. No
nosso tempo, pensar em termos ndo-derivativos significa pensar a partir da
perspectiva do outro lado da linha, precisamente por o outro lado da linha ser
o dominio do impensavel na modernidade ocidental (Boaventura Santos, 2007,
p. 20).
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conhecimento além do conhecimento cientifico”.

Os saberes que compdem as epistemologias do sul
sdo resultantes de um processo original, constituido ao
longo dos tempos (marca de temporalidade) no espaco
de interagdo social que valida a racionalidade
instrumental-cognitiva da ciéncia autoctone caracterizada
por saberes originais e fazeres tradicionais, construtores
de conhecimentos legitimos de um determinado grupo.

Ao quebrar o paradigma da “monocultura do saber”
instituida pelas ciéncias eurocéntricas instaura-se
visibilidade a atores que em seu ambiente de vivéncias e
convivéncias evidenciam saberes relevantes a servigo de
seus pares, produzindo teorias que foram experienciadas
e materializadas ao produzir solucdes para problemas do
cotidiano local de varias naturezas, distantes do modelo
eurocéntrico de produzir ciéncia.

Ao renunciar a uma epistemologia geral promove
igualitariamente o reconhecimento da pluralidade
epistemolégica como uma de suas dimensoes,
concebendo “a ecologia de saberes como um processo
coletivo de produgao de conhecimentos que visa reforgar
as lutas pela emancipagdo social” (CARNEIRO et.al,
2014, p. 2). Neste viés, saberes populares, saberes
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indigenas, saberes quilombolas entre outros saberes da
epistemologia do sul sdo igualmente compreendidos
como ciéncias.

ETNOMATEMATICA: REFLEXOES
EPISTEMOLOGICAS

A produgdo e o desenvolvimento de sistemas
proprios de conhecimentos, elaborados a partir de um
contexto natural, cultural e social geram teorias capazes
de responder questdes existenciais intrinsecas a
natureza do homem. Para D’Ambrésio “sistemas de
conhecimentos s&o conjuntos de respostas que um grupo
da as pulsdes de sobrevivéncia e de transcendéncia
inerentes a espécie humana” (D’AMBROSIO, 2017, p.
37).

Esses sistemas permitem a sobrevivéncia de um
determinado grupo, e sédo materializados pelos fazeres e
saberes da cultura que, ao serem praticados por esse
grupo na resolugdo dos problemas do cotidiano,
organizam o pensamento a partir de analises,
experimentagdes, resultando em métodos.

A passagem da experimentacdo para o uso de
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métodos impulsiona a reflexdo e a abstracao, gerando a
efetivacdo de praticas oriundas do processo cognitivo
sistematizado. Logo, o sujeito passa a fazer porque sabe
e porque sabe, faz. Porém, esse processo nao se da de
forma aleatéria. E fruto de um sistema proprio de
entender o mundo, de perceber-se nele, permeado de
organizacao intelectual, sistematizado por meio da
linguagem. No pensamento Verganiano “a linguagem nao
€ a “imagem do mundo”: o mundo constréi-se em um
processo cognitivo epistemologicamente transacional,
através das interagdes sujeito/palavra/objeto” (VERGANI,
2007, p. 29, destaque da autora).

A propagacdo desses sistemas de conhecimento
entre as geragdes do grupo ocasiona mudangas e ao
mesmo tempo gera, organiza e difunde a cultura por meio
da comunicacdo entre os seres. Essa troca de ideias e
informagdes produzidas pelo didlogo leva a uma verdade
comum, sustentada pelo raciocinio logicamente
organizado e colocado em pratica a partir da
materializacdo dessa verdade, que pode ser expressa no
pensamento matematico da cultura de um grupo
indigena.

O axioma ora apresentado converge com a
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assertiva de D’Ambrosio ao afirmar: “As pesquisas em
Etnomatematica consistem, essencialmente, numa
investigagdo  holistica da geracdo [cognicao],
organizacgao intelectual [epistemologia] e social [Historia]
e difusdo [educacdo] do conhecimento matematico,
particularmente em culturas consideradas marginais”
(D’AMBROSIO, 2008, p. 8).

A anadlise das condicbes dessa verdade produzida
pelo conhecimento €& gerada pelas relagbes entre o
sujeito e o objeto, exigindo, portanto, estudo critico e
minucioso dos principios, dos fundamentos, das
possibilidades e dos valores, objetivando a definicdo da
sua origem.

Por sua vez, o processo do conhecimento cientifico
de um grupo indigena assume carater veridico quando o
coletivo do grupo o reconhece, ao comprovar sua eficacia
e compartilhar de geracdo em geracdo. Nessa vertente,
a ethomatematica indigena ganha materialidade quando
essa da conta de atender as necessidades especificas do
povo que utiliza do seu modelo cognitivo, para responder
questdes matematicas que levardo a solucdo de um
determinado problema ou ajudardo  explicar
coletivamente dentro de suas tradigdes, situacdes
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adversas, em seu contexto de vivéncias.

Para D’Ambrésio (2016, p. 45) “os conhecimentos
coletivos de uma sociedade incluem valores, explicagbes
e modos de comportamentos e sdo muitas vezes
chamadas tradi¢cdes (grifo do autor), que orientam o
comportamento dos individuos das geragdes seguintes”.

Portanto, a difusdo das tradi¢gdes e da cultura sao
partilhadas entre as geragdes numa configuracdo em que
os mais velhos se encarregam das explicagbes ao
ensinarem os modos de fazer, as maneiras de manejar, a
comunicagdo de valores, de comportamentos,
impulsionando a reflexdo sobre fenbmenos, sobre
métodos e normas que vao se organizando a maneira
prépria, constituindo a epistemologia original,
assegurando a sobrevivéncia e a transcendéncia do
grupo.

A MEDICINA RIKBAKTSA: SERES / SABERES /
FAZERES

Numa perspectiva politica e epistemoldgica que
difere do modelo ocidental cartesiano, a medicina original
do povo Rikbaktsa chega em um cenario desconhecido
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da pandemia da Covid-19 com o0 mesmo pensamento da
ciéncia moderna. Encontrar um caminho a cura do corona
virus.

O conhecimento ocidental €& percebido pela
comunidade indigena Rikbaktsa como uma das
alternativas para o enfretamento da Covid-19, por isso
buscam recurso também na medicina ndo indigena. No
entanto, os indigenas desse povo langam mao dos seus
saberes originais e fazeres tradicionais para irem ao
encontro dos mesmos propositos de combate a essa
doenga.

Com essa percepcao Boaventura Santos (2009)
parte da ideia de que além dos conhecimentos da ciéncia
ocidental h& outros conhecimentos igualmente
importantes capazes de atender as especificidades de
seres que, dentro de sua cosmovisao, fazem uso desses
conhecimentos para resolverem problemas do seu dia a
dia.

Na percepcao Rikbaktsa, muitos que foram
hospitalizados, porque contrairam a Covid19 vieram a
Obito neste contexto de pandemia. Impulsionados por
essa situacdo, os ancidos Rikbaktsa orientaram as
geracbes mais novas a buscarem em sua medicina
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original, saberes/fazeres tradicionais para a prevencéao e
para a cura da doenca, utilizando seus remédios do mato,
evidenciando saberes e fazeres da Etnomatematica do
povo.

No conjunto de conhecimentos originais do povo, a
Etnomatematica fica evidenciada quando o ancido ou a
ancid demonstra a sistematizacdo do pensamento
matematico ao definir quantidades e classificagdes das
ervas medicinais para serem aplicadas ao combate da
Covid19. Nessa dinamica matematica, Silva orienta que

a classificagdo é uma agéo que esta mais
associada a observacdo direta do mundo
real, ao invés de uma elaboracéo
simplesmente abstrata, o que resulta numa
classificagdo moldada segundo as
categorias sociais, reflexos das relacdes

familiares, socioecondmicas, politicas e
culturais do grupo (SILVA, 2013, p. 309).

O tratamento da Covid-19 trouxe em pauta
procedimentos permeados de etnomatematica e
etnociéncia®® que refletem o modo préprio de ser do povo

16 A etnociéncia é uma area bastante recente, diante das demais areas da
ciéncia, e vem instigando muitos pesquisadores num esfor¢o conjunto para
resgatar, revalorizar os conhecimentos tradicionais, que em muitos casos
foram quase totalmente colonizados frente ao conhecimento cientifico. Dessa
forma, a Etnociéncia posiciona-se como caminho alternativo a rigidez cientifica,
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Rikbaktsa refletindo suas interagcbes com seus pares € as
mais variadas relacdes que descortinam a cosmovisiao do
povo na producdo de saberes/fazeres originais. A
producao dos saberes milenares dos ancidos é permeada
por analises que envolveram observagao, conhecimento,
compreensao, experimentacao, descoberta, explicagao,
desenvolvimento, memorizagao, sistematizacgao,
transformacéao, utilizacdo e difusdo, materializados na
figura 1.

sem menosprezar nenhuma das metodologias construidas pela ciéncia
ocidental, mas utilizando-se delas como ferramentas para releituras que
propiciem compreensdo mais adequada e respeitosa da relagdo entre
humanidade e natureza. Disponivel em: <
file:///C:/Users/WIN10/Downloads/ETNOCIENCIA_UM_BREVE_LEVANTAME
NTO_DA_PRODUCAO_ACAD%20(1).pdf> Acesso. Set.2020.
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Figura 1 — Uso medicinal da Myspiukerawy?’
Fonte: Samasaik, 2020.

Os sintomas da doenga Covid-19 despertam
memorias passadas ocasionadas pela experiéncia de
terem convivido com enfermidades de trato respiratério
em que esses ancidos manipularam ervas do mato e
obtiveram éxito, tanto na prevencdo, quanto na cura
propriamente dita, conjugando tipos diferentes de
remédios naturais para cada sintoma descrito no quadro

7 Imburana ou Cerejeira — arvore de ocorréncia do espago

natural/cultural/social Rikbaktsa.
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Nome da planta'®

Indicacao

Quantidade

Modo de usar

Mymypahui Febre muito alta, De 4 a 6 folhas ou Esmagar a
dor de cabeca e mais se precisar folha passar no
ataque corpo, depois
(convulsédo) mornar a agua,
colocar a folha
e tomar banho.
Ipatsaikiahui Ataque Muita folha Esmagar as

(convulsédo) folhas até tirar
a tinta, misturar

agua morna e

banhar a
crianga.
Myhaisakisakihui Dor de cabeca De 3 a 6 folhas Esmagar,
muito forte colocar na
(enxaqueca) panela, mornar

a agua, lavar o
rosto com esse
chéa e beber um

pouco.*®

18 Ariktsou a ancid que nos orientou no mato na busca dos remédios naturais,
desconhece os nomes das plantas na Lingua Portuguesa, porém, em seu
idioma domina com grande eficiéncia cada planta com seu nome, sua
utilizagéo, a quantidade para ser usada e 0 modo de uso.

19 Ariktsou usa o polegar e o indicador numa espécie de C e mensura o
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Uaikihisapaikyhui + Dor de cabega 3 folhas de Junta as folhas
Ipatsaikiahui Uaikihisapaikyhui e das duas
2 folhas de plantas,

Ipatsaikiahui esmaga, coloca

na agua morna
bebe um

pouco? e lava

0 rosto
Mymysisodohui Canseira do 2 galhinhos com Esmaga a
adulto ou da folhas folha, coloca na
crianga 4gua morna e

toma 1 vez ao
dia até a

canseira parar.

Mymyspiukerawy Aumento da De 3 a 5 pedacos Descasca-se 0
imunidade, docauleem2a4 caule reparte-o
fortalecimento litros de agua em pequenos

dos pulmdes. fervente pedacos,

coloca-se em
agua fervente.
Beber sempre
morno, todos

os dias, até

desaparecer 0s

equivalente a 2cm, para ilustrar a quantidade de aproximadamente 20 ml, ou
ainda usa as méaos para formar um circulo ora aberto, ora fechado para ilustrar
a quantidade de agua a ser utilizada na receita.

20 Mais ou menos 20 ml.
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sintomas.

Maze Tosse, dor na Ferver uma Descasca-se o
garganta, falta pequena porgao da caule ou a
de ar e fraqueza casca ralada em 1 casca do fruto.
no pulméo litro de agua, por Rala e usa-se
10 minutos. pequenas
porcBes em
agua fervida,
depois abafar e
coar. Tomar
cedo e na hora
de dormir.
Boza Anti-inflamatério Uma colher bem Usar como

e expectorante

cedo e antes de

dormir

xarope 2 vezes

ao dia.

Quadro 1 - Plantas medicinais Rikbaktsa

Fonte: Registros do caderno de campo, aldeia Beira Rio,
2020.

Em um didlogo permanente entre o passado e o

presente, com vistas no futuro, os ancidos e ancias

difundem seus saberes frutos da cultura, utilizando sua

etnomatematica para resolver seus problemas de saude

em um movimento em que D’Ambrésio ao pensar no

pluralismo de saberes, afirma que a:
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isso, é 0 estudo espacial e temporariamente
diferenciado das vérias technés ou ticas
(maneiras, técnicas, habilidades) de
matema (explicar, entender, lidar e
conviver) em diferentes ethos (contextos
naturais, culturais, socioeconémicos) (D’
AMBROSIO, 2016, p.134).

Ao considerar os conhecimentos originarios
Rikbaktsa no contexto da pandemia da Covid-19, verifica-
se que a Etnomatematica desse povo ndao se manifesta
isoladamente, mas traz em seu cerne um conjunto de
elementos estruturais e procedimentais que revelam esse
fazer diferenciado, fruto de saberes originais. Nessa
abordagem, “a ecologia de saberes procura dar
consisténcia epistemoldgica ao pensamento pluralista e
propositivo” (BOAVENTURA, 2007 p. 4).

O exercicio de medir, comparar, classificar,
estabelecer quantidades e definir algoritmos com base
em analises, reflexdes e experiéncias, produzem
resultados a partir de teorias originais desse grupo
indigena ao fazer relagéo entre o produto natural (ervas
do mato) e os sintomas fisicos apresentados pelo sujeito,
produzindo verdades ao obter melhora do quadro do
paciente, apds a utilizagcao dos seus remédios naturais.

A Epistemologia do Sul surge como um novo
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paradigma ao reconhecer que todos e quaisquer
conhecimentos produzidos socialmente, oriundos de
culturas historicamente ignoradas, s&o validos, a medida
que estes conhecimentos sdo gerados pelas relagbes
sociais que também sao relagdes culturais e politicas.

Nesse sentido, “o conhecimento matematico
adquire validade a medida que se integra, localmente, em
um grupo humano” (VERGANI, 2007, p. 34). Fato este
que converge para o pensamento D’Ambrosiano em
relacdo ao Programa Etnomatematica, ao afirmar que
“naturalmente, em todas as culturas e em todos os
tempos, o conhecimento, que € gerado pela necessidade
de uma resposta a problemas e situacdes distintas, esta
subordinado a um contexto natural, social e cultural” (D’
AMBROSIO, 2017, p. 60).

O Rikbaktsa em seu contexto natural/social/cultural
em tempos de pandemia da Covid19, recorreu aos
saberes milenares de seus ancestrais para produzir
solucdes efetivas para o problema da doenga que tem
ceifado vidas, aplicando os conhecimentos acumulados
ao longo dos tempos, tratando os sintomas a partir das
ervas da sua medicina natural.

O tratamento de cada sintoma foi resultado da
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percepcado do quadro que o sujeito apresentava, e para
cada um deles foi aplicado saberes diferenciados,
entendendo que cada erva trata de forma distinta, da
mesma forma que cada diagndstico é resultante de um
exame minucioso do sintoma.

O conjunto de ervas utilizado, em forma de cha,
banho ou aplicada diretamente ao corpo sé&o
procedimentos que foram organizados a partir da
experiéncia do uso no tratamento de enfermidades,
quando nao se tinha a medicina ocidental, no entanto, se
comprovou a eficacia no tratamento ao ponto de fazer
parte dos saberes acumulados ao longo dos tempos e
utilizados nos tempos atuais no contexto da pandemia da
Covid-19, conforme pode ser verificado no quadro 1,
elaborado a partir das informagdes da pesquisa,
produzidas pelos dados dos ancidos Rikbaktsa.

CONSIDERAGOES FINAIS

Uma cultura e uma lingua s&o dinamicas e por isso
mesmo podem sofrer ressignificagdes. Os Rikbaktsa
dentro do seu eixo cultural e linguistico, passaram e
passarao por ressignificagdes, contudo, seus costumes e
sua cultura estéo pujantes, gragas ao exercicio da difusao
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cultural assegurada pelos ancidos, quando mantém viva
a acao educativa de difundir os saberes originais e os
fazeres tradicionais as geragdes mais novas.

Os conhecimentos Rikbaktsas voltados a medicina
tradicional, assim como todos os outros conhecimentos
aplicados as varias situagdes do cotidiano do grupo,
assumem carater cientifico quando estes dao conta de
equacionar problemas locais e por isso mesmo sao
reconhecidos pelo coletivo do povo que legitima as
verdades atinentes a investigagdo holistica dos seus
ancestrais que em um processo cognitivo, produziram por

meio da organizagao intelectual, a sua propria ciéncia.

Os conhecimentos que esses ancidos trazem em
pauta sdo originarios das experiéncias acumuladas ao
longo dos tempos, assimilados pelos seus ancestrais por
meio da influéncia mutua com a natureza, com os outros
em um ato de reflexao/agao/reflexdo, ora experienciados
consigo, com o outro e com O ambiente
natural/cultural/social.

A epistemologia Rikbaktsa consiste
fundamentalmente dessa organizagao intelectual que se
materializa dentro de um processo sdcio-historico, em
que a etnomatematica original desse grupo se evidencia
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pelo ato dos anciaos, ao difundirem seu conhecimento
matematico quando quantificam, classificam, medem,
contam, repartem e aplicam em suas necessidades
internas.

Portanto, os saberes/fazeres tradicionalmente
construidos sao postos em evidéncia cada vez que
determinado grupo utiliza dos seus conhecimentos
milenares para equacionarem suas dificuldades internas,
numa dindmica cognitiva que demonstra o pensamento
coletivo organizado intelectualmente para produzir
ciéncia, legitimando sua epistemologia igualmente
cientifica sem descredibilizar qualquer outra forma de
ciéncia. Esta é apenas mais uma na imensiddo da
ecologia de saberes.
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INTERCULTURALIDADE DOS SABERES
TRADICIONAIS RIKBAKTSA E 0S
ADQUIRIDOS NA EDUCAGAO
PROFISSIONALIZANTE

Raimundo Nonato Carlos Arruda

Os SABERES TRADICIONAIS E OS SABERES
ADQUIRIDOS

Sabemos que o povo teve perdas culturais e
territoriais, mas fez um investimento na
profissionalizacao, especialmente na area educacional,
por acreditar que a interculturalidade entre os saberes
adquiridos e os saberes tradicionais aconteceria por meio
da educacéo. Esta intui¢ao foi a contribuigdo do educador
jesuita que veio ao Mato Grosso a convite do CIMI
(Conselho Indigena Missionario) e auxiliou na reflexao
onde estava Bartomeu Melia e outros Rikbaktsa no
encontro memoravel no Barranco Vermelho, em 1984.
Esta formacdo no Barranco Vermelho auxiliou-os a
pensar as mudangas na sua educagao escolar: “Através
dela, que provoca novas compreensdes de novos
desafios, que vao surgindo no processo da resposta, se
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vao reconhecendo, mais e mais, como compromisso”
(FREIRE, 1987, p. 40).

As visdes diferentes de mundo das diversas
culturas com as quais os Rikbaktsa tiveram contato, seja
no Internato de Utiariti com o0s missionarios e
missionarias nas suas aldeias ou com a sociedade
envolvente em geral, passaram a ser confrontados
com seu modelo de organizagdo, principios morais,
normas e crencas até entdo passados para os filhos de
forma oral e ritualizada. As experiéncias vividas no dia a
dia que compunham praticas de transmissao de saberes,
aos poucos foram se transformando, sendo realizadas de
outras maneiras pelas novas geragoes.

Como afirmou Leontiev,

Cada geracédo comeca, portanto, a sua vida
num mundo de objetos e de fendmenos
criados pelas geragBes precedentes. Ela
apropria-se das riquezas deste mundo
participando no trabalho, na produgéo e nas
diversas formas de atividade social e
desenvolvendo assim as  aptiddes
especificamente humanas que se
cristalizam, encarnaram nesse mundo.
Com efeito, mesmo a aptiddo para usar a
linguagem articulada s6 se forma, em cada
geracao, pela aprendizagem da lingua que
se desenvolveu num processo histérico em
funcdo das caracteristicas objetivas desta
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lingua. O mesmo se passa com O
desenvolvimento do pensamento ou da
aquisicdo do saber (LEONTIEV, 2004, p.
284).

Aqui Leontiev traz o que parece ter de fato
acontecido com os Rikbaktsa, pois as geracbes pos-
contato e pés-Utiariti trazem outros objetivos ligados com
a vivéncia que tiveram nas variadas atividades que
desenvolveram fora da aldeia. Isso se concretiza pela
aprendizagem de novas linguagens, de novas formas de
se organizarem, uma nova maneira de aprofundar a
consciéncia de si e os pensamentos a respeito do seu
modo de ser e estar neste mundo. Com isso, novas
maneiras de receber e transmitir outros conhecimentos
distintos daqueles adquiridos pelas geracdes anteriores
se tornaram possiveis, considerando que as mudancas
ocorridas no meio do povo foram muito rapidas e, em
curto espaco de tempo.

Contando de 30 de julho de 1957, quando foram
contatados “pacificamente” pelo Padre Jodo Evangelista
Dornstauder, até 2018, sdo 61 anos. Se contarmos até
1968, quando é demarcada a primeira Terra Indigena
para os Rikbaktsa e os estudantes comegam a retornar
para o Barranco Vermelho, € menor ainda, apenas 11
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anos. Como vimos, a partir da demarcagdo, as
transferéncias de outros Rikbakisa para a area
demarcada comegam a ocorrer e, a0 mesmo tempo,
retornaram os agora jovens, que foram levados quando
criangcas para o Internato de Utiariti, com costumes
adquiridos 14, diferentes dos que nas aldeias
permaneceram.

Rinaldo Arruda relata assim:

A nova geracdo, pds Utiariti, alguns ja
casados ou com idade para tal (12 anos
para meninas e 15 para 0S meninos),
revelam em seu comportamento a
dualidade de influéncias. Todos falam
portugués e, com variagdes por familia e
aldeias, falam melhor ou pior a prépria
lingua. As brincadeiras infantis espelham
essa ambiguidade. Ao lado das
brincadeiras tradicionais, por exemplo um
pega-pega nas aguas do rio e nas margens,
onde a anta foge da onca e as criancas
reproduzem a forma de perseguicéo, fuga e
ataque desses animais, brincam de jogar
“taco”, jogam vélei, futebol, doming,
speeding ball (batem numa bola amarrada
por uma corda na ponta de um poste),
baralho etc., hébitos aprendidos no
internato e ensinados aos filhos. (ARRUDA,
1992, p. 196)

Aqui aparecem os primeiros relatos de como a
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interculturalidade esta presente no meio do povo, o
confronto entre as duas culturas foi inevitavel. Os que
tinham ficado nas areas tradicionais e que foram
transferidos para a demarcada e os que tinham vindo do
Internato. As criangas comecam a reproduzir o que
vivenciavam, mas os idosos se mantinham firmes na
manutencdo da cultura Rikbaktsa, mesmo que
utilizassem de alguns elementos da cultura n&o-indigena,
como a alimentagao.

Arruda mostra uma visao nostalgica de uma cultura
que parecia ser estatica, por isso descreve assim:

Os mais “velhos” se mostram irredutiveis na
manutengcdo dessa identidade. Apesar de
comerem arroz e 0leo de soja, dispensam-
nos quando tem “comida de indio”. Olham
com ironia 0s novos habitos, refugiando-se
na mata todos os dias, mergulhando no
mundo Rikbaktsa, onde os homens séo
cacadores e guerreiros e a vida encontra
seu sentido pleno (ARRUDA, 1992, p. 197).

Diante disso, notemos que a interculturalidade é um
processo continuo, vivido no dia a dia, mesmo daqueles
que aceitam o novo, mas ndo abandonam o jeito de ser
Rikbaktsa. Estdo sempre ligados ao mundo que lhes da
sentido a vida e que lhes tornam cada vez mais
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Rikbaktsa, sabendo que esse processo de convivéncia
com os outros, com costumes e atitudes diferentes
acontece e nem por isso deixam de ser Rikbaktsa e,
quando retornam para 0 meio do povo néo podem apagar
a sua histéria.

A convivéncia nas aldeias daqueles que tinham
vindo do Internato aos poucos vai ficando mais tranquila.
A unido do povo na luta pelas outras areas Rikbaktsa, a
interagcdo entre os saberes adquiridos e os saberes
tradicionais dao frutos. Com a retomada das areas
Japuira e Escondido, aos poucos a geragao pos-Internato
vai se incorporando a vida e a cultura do povo, comegam
a participar dos rituais e retomam os mitos e os rituais
como ligacao da identidade Rikbaktsa.

Relatado assim por Rinaldo Arruda:

Por outro lado, as caracteristicas da vida de
aldeia, a convivéncia com 0s que nasceram
antes do contato, 0s acontecimentos
recentes envolvendo a luta pela terra e
autonomia, parecem ter revalorizado sua
especificidade cultural, referidas a qual
mesmo essas atividades vindas do
“civilizado” sado incorporadas de uma
“‘maneira Rikbaktsa”. Esse modo de ser
Rikbaktsa, reproduzido a cada geracéo na
socializagdo das crianc¢as, alimentados nos
ciclos de festas e rituais, em grande parte
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vigentes, e assegurado pela revalorizacao e
difusdo dos mitos, referéncia primordial da
trajetoria historico-cultural que norteia a
identidade Rikbaktsa (ARRUDA, 1992, p.
196 e 197).

Hoje é notavel no meio do povo a mistura das
diversas culturas ndo indigenas, a Rikbaktsa e até de
outros povos, mas fazem o possivel para se mostrar
autenticamente Rikbaktsa porque somente esta é a forma
de ser desta comunidade. Na minha convivéncia com
esse povo notei todas essas mudancas que fazem parte
da dindmica cultural. Com a chegada da energia elétrica,
com televisdo e parabdlicas, as diversidades de musicas
que ouvem e que comegam de madrugada, a
alimentagdo com muitos ingredientes que vém de fora faz
parte da incorporagao guerreira do externo.

Também fazem isso ao adotarem o que chega num
dos clas como fizeram comigo e minha esposa, dando-
nos um nome de cada cla, eu sou Arara Cabecudo e
minha esposa é Arara Amarela. E impressionante a
participacao e a dedicacdo que se mantém nas festas
tradicionais, 0 que mostra as lamentagcdes de Rinaldo
Arruda como um canto fora de época, uma nostalgia sem
sentido que foi passada para os professores no passado
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como culpa da Missao. Procuramos exorcizar este modo
de pensar para evitar uma etnologia das perdas e para
nao se tornar uma voz Unica no lugar da voz dos
Rikbaktsa que estdo falando com discernimento da
Missdo, mesmo com muitas criticas.

INTERCULTURALIDADE NA EDUCAGAO

Como vimos, na histéria da educacido escolar
Rikbaktsa, que teve seu inicio apoiada pela Misséo
Anchieta, CIMI, OPAN, entidades ndo governamentais e
universidades, mas sempre existiu a participacdo da
comunidade indigena na efetivagdo da escola. Isso foi e
é essencial para que houvesse uma interculturalidade
cada vez mais respeitosa com os seus modos de ser e
agir. As novas geracbes ja nasceram inseridas no
contexto onde a cultura ndo-indigena se fazia mais
intensa e a escola é uma das instituicdes desta natureza.

Diante disso, desde que comegaram a produzir os
primeiros materiais para a alfabetizagéo, ja tiveram o
cuidado de produzirem também materiais didaticos na
lingua materna. Os trabalhos que os Rikbaktsa formados
nos diversos projetos fizeram, também é um material rico
para pesquisa e sistematizacdo de sua cultura que pode
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ser replicado de forma intercultural nos diversos
ambientes, também nas escolas.

E comum chegarmos em uma comunidade
Rikbaktsa e vermos todos falando portugués. Na escola
nao € diferente, a lingua utilizada é a lingua portuguesa,
mas isso ndo significa que a metodologia e a didatica ndo
sejam adequados a realidade de cada aldeia e a cultura
do povo. E comum que o professor ou professora trabalhe
mesclando os conhecimentos tradicionais com os
adquiridos nos cursos profissionalizantes, mas sempre
pensando na aluna/aluno da aldeia.

Vejamos o que diz o professor Givanildo Bismy,
formado em Pedagogia na Universidade Intercultural em
Barra do Bugres/MT, sobre sua pratica em sala de aula:

O Curso na Barra me ajudou a ter um novo
conhecimento sobre educacdo, buscar
formas e metodologia de como ensinar
meus proprios alunos, com isso eles
possam aprender a ler e a escrever mais
rapido. O curso na barra me ajudou nisso,
eu uso na escola o conhecimento que
adquiri, ensinar o caminho para os alunos
tomarem. Na escola nés nao somos
responsaveis por educar, mas sim mostrar
0 caminho que tem no mundo néo indigena,
isso sim serve para gente como indigena.
Eu na verdade consigo, eu tento levar os
dois lados do conhecimento aqui, 0 nao
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indigena e o conhecimento tradicional. O
conhecimento tradicional do meu povo é
superimportante para mim, posso fazer
comparagdo com 0s conhecimentos do
mundo ocidental que os ndo-indigenas tem,
essa comparacdo trago pra dentro da nossa
escola, sempre incentivando que o
conhecimento tradicional do povo é
superimportante, que € uma identidade.
Mas isso ndo impede que eles possam
conhecer 0 mundo ndo indigena que vai
servir para a vida escolar deles
futuramente. (GIVANILDO BISMYZL,
entrevista em agosto de 2018).

Quando este professor diz que a responsabilidade
pela educagdo € mais ampla, ndo pode jogar toda essa
responsabilidade nas costas dos professores e da escola,
aparece um dado interessante que é “mostrar o caminho
que tem no mundo nao-indigena”. Aparentemente parece
dicotbmico o processo, mas aqui este professor
manifesta também que a preocupacao nao é educar para
ser cidadao indigena pois esse seria 0 papel da familia,
mas passar outros conhecimentos que ainda n&o
possuem, pois vimos no PPP que a escola esta inserida
no mundo Rikbaktsa e o professor precisa construir sobre

21 Givanildo Bismy atua como coordenador Pedagdgico na Escola Estadual
Indigena de Educacéo Basica Myhyinymykyta Skiripi
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esta base sabendo que a crianga continuara crescendo e
amadurecendo durante toda a vida, como mostramos
também nos ritos de passagem. O saber ler e escrever
fazem parte desse conhecimento que veio de fora e foi
apropriado e isso parece ser o que eles mais valorizaram
em Utiariti, mas ressalta a importancia de trabalhar os
conhecimentos tradicionais integrados, por serem a
identidade do povo.

Assim, a escola indigena, como local de
transmissdao de conhecimento, requer que o professor
tenha compreensao do mundo que esta fora da aldeia e
a compreensao do meio social indigena em que vive. A
crianca desde que comecga a frequentar esse ambiente
da escola, ja esta familiarizada com as diferentes
culturas, a Rikbaktsa é a base para ler e interpretar as
outras culturas indigenas e a ndo-indigena. Neste caso,
torna-se evidente que a escola tem a funcao de fazer com
que essas criangas possam entender o mundo aqui fora
da aldeia, mas articulando pois os dois mundos que nao
sao estanques. Apesar de terem fronteiras, estes varios
mundos nos quais vivem, precisam se conectar e ser
articulados com os conhecimentos tradicionais para que
eles possam ser pessoas melhores.
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A educacdo existe no imaginario das
pessoas e na ideologia dos grupos sociais
e, ali, sempre se espera, de dentro, ou
sempre se diz, para fora, que a sua missao
é transformar sujeitos e mundos em alguma
coisa melhor, de acordo com as imagens
que se tem de uns e outros. (BRANDAO,
2004, p. 12).

Neste sentido, percebemos que a educacéao escolar
apresenta-se como meio para entendimento de, ao
menos, estes dois mundos com suas culturas distintas, e
tem como meta tornar o individuo Rikbaktsa um ser
integrado no seu mundo, que possa, na convivéncia
didria dessas duas culturas, encontrar melhores
caminhos para o dialogo e superar as diferencas que
existem entre os indigenas e os ndo-indigenas.

A interculturalidade na educagao escolar Rikbaktsa
foi e é processo continuo para os professores e
professoras sairem de si e ndo se apegarem nem aos
traumas do passado e nem ao dinheiro que adquirem
enquanto professores. Assim podem transcender e
valorizar o fato de ensinar e aprenderem algo diferente,
retornarem e fazerem o trabalho nas aldeias, buscando a
inter-relagado dos mundos em suas praticas educacionais
inculturadas. O meio utilizado estd focado na
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aprendizagem como um todo, mas principalmente das
criangas, por ser o presente e o futuro do povo que esta
em jogo, o ensino e o aprendizado que deve leva-los a
uma autonomia cada vez maior, mas sabendo que é um
ideal inatingivel, uma tensao saudavel.

Os Rikbaktsa tiveram o controle da educacéao
escolar desde o inicio, mesmo que nao apareca desta
forma tao explicita no tempo da Missdo Anchieta e do
CIMI porque sao outros tempos que permitem este escrito
€ 0 acesso aquele passado é limitado. Por acreditar que
ela tem um papel importante na construcao da autonomia
do povo que, como vimos com a professora Beatriz, ndo
consegue mais viver isolado, necessita de outros
conhecimentos para que as relagbes interculturais
acontecam.

Essa autonomia é percebida na sua agéncia desde
O inicio, pois o povo tinha o controle da escola e
mandavam ou nao os estudantes para estudar. Quando
a Missao ou a OPAN quiseram impor seus métodos,
houve rupturas, por acreditarem que é por meio da escola
e com a participagdo da comunidade, que emerge a
perspectiva de entender melhor o mundo do n&o-
indigena. Agora, noutro momento, acontecem o0s
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mesmos embates com as Secretarias Municipais e

Estaduais de Educacao e eu estou implicado ai, pois para

isso me chamaram. Por estar tdo dentro, ainda né&o

consigo fazer a leitura critica deste tempo como pude

fazer em relacédo ao tempo da Misséo e da OPAN.

Sobre a ruptura com a Missdo Anchieta/CIMI, o

professor Juarez Paimy relata assim:
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Esse rompimento se deu bem logo depois
gue o pessoal ja tinha voltado para nossa
terra de origem e junto também veio
algumas irmas, padres. Como tinha muitos
daqueles que ndo passaram por aquele
processo do Internado, eles sabiam da
nossa pratica cultural de educacéo, entdo ai
vendo a interrupcdo e que eles tentaram
trazer, uma educacdo assim meio que
imposicao, impondo a situa¢gdo como eles
tivessem feito ou faziam 14 no Internato, ai
como aqui muitos ja ndo aceitaram: vamos
fazer uma educacdo do nosso jeito, “a
nossa maneira de educar, educar Nnossos
filhos”; entdo, havendo essa fala de nossos
anciaos, eu lembro quem falou isso, na
época noés tinhamos a coordenacao
pedagogica propria dos indios mesmo; e,
com ajuda de varias liderancas e ancides
falantes da lingua materna. E alguns
professores indigenas que ja estavam
ministrando as aulas nas aldeias, foi feito
essa tomada de decisdo. Entdo, por isso
gue, quando a Missdo veio com essa
proposta de uma educacdo imposta,
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Rikbaktsa ndo aceitou; fez com que eles
desistissem dessa ideia e o povo Rikbaktsa
mostrou que a autonomia de educar o
jovem, as criancas, é do préprio povo
Rikbaktsa (JUAREZ PAIMY, entrevista em
12 setembro de 2018).

Bonito € ver como ensinam contando histoérias, e
este é um caso concreto para aprendermos. O desafio de
bancar uma educagdao escolar nessa perspectiva,
significa romper com o modelo existente e mostrar como
os professores e professoras Rikbakisa conhecem os
seus direitos constituidos. Assim garantem a
especificidade de sua educacéao e de seus modos de ser.
Por isso voltamos as leis para sustentar esta conquista,
pois a Resolugao 05/2012, em seu inciso 1V, traz sobre a
organizagdo propria de cada povo, respeitando sua
especificidade, cultura e histéria.

O Artigo 2°, inciso IV diz assim:

Assegurar que o modelo de organizagéo e
gestdo das escolas indigenas leve em
consideragdo as praticas socioculturais e
econdmicas das respectivas comunidades,
bem como suas formas de producdo de
conhecimento, processos proprios de
ensino e de aprendizagem e projetos
societarios (BRASIL, 2012).
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Esse processo organizacional requer cada vez

mais a unido do povo na construgdo de uma educacéao
escolar que chegue a uma proposta pedagdgica criativa,
que possa dialogar como os dois conhecimentos, com a
realidade sociocultural do povo Rikbaktsa e com outros
conhecimentos adquiridos, com os quais a professora e
o professor possam atuar, mas com autonomia na sua
pratica docente.

Nesse contexto, €& possivel dizer que a
interculturalidade € um movimento dindmico nas
atividades docentes e discentes Rikbaktsa, pois ali os
conhecimentos sdo mesclados e seria esquizofrénico
desejar uma educagao escolar sem levar estes mundos
em conta, wuma educacdo purificada destas
“‘contaminacgdes”. Vejamos o que diz o professor
Aristoteles, formado em licenciatura em Ciéncias da
Natureza e Matematica, quando perguntado, como
desenvolve a matematica em sala de aula.

Eu trabalho a matematica que aprendi nos
cursos que participei, o Tucum e depois a
Faculdade. Uso a matematica do povo,
COmo O povo contava e conta, como era
feito as medidas e os célculos, como que
eles usavam a matemética no passado,
como mediam a canoa, a roga, fazia remo,
peneira, as casas, entao tudo isso a gente
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trabalha com os alunos aqui na Escola.
Dessa forma fica mais claro para o aluno
aprender, quando a gente trabalha com
essas coisas praticas, a matematica € muito
abstrata (ARISTOTELES MANIUMYTSAZ22,
entrevista em agosto de 2018).

Aqui parece que o problema da matematica do
assessor da UNICAMP e Waldemar Bettio era mais
politico que pedagodgico, pois a OPAN estava num
embate politico com a Missdo Anchieta e o CIMI. O fato
de usarem os Rikbaktsa para bucha de canhao nao foi
nem honesto, mas as pessoas sao historicas e tinham
posturas diferentes e estavam procurando dar o melhor
de si. Depois de distanciado do problema, ouvindo as
partes, vemos que ambos estavam tateando formas de
melhor auxiliar os Rikbaktsa.

No entanto, é importante considerarmos que essas
mudangas tém acontecido devido a clareza do povo
frente ao papel que a escola exerce, levando em
consideracao a realidade em que vivem. As professoras
e professores percebem que é preciso valorizar cada vez
mais a propria cultura, sabendo que as culturas indigenas

22 Aristoteles Maniumytsa atua como professor na aldeia Barranco Vermelho
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foram e continuam sendo negadas, especialmente neste

governo que chegou agora em 2009. Isso vem ao

encontro do que diz Paulo Freire no livro Pedagogia do

Oprimido:

Sdo conteldos que, extrapolando os ja
cristalizados pela pratica escolar, o
educador progressista, principalmente, nao
pode prescindir para o exercicio da
pedagogia da autonomia aqui proposta.
Uma pedagogia fundada na ética, no
respeito a dignidade e a propria autonomia
do educando.

Como os demais saberes, esta demanda do
educador um exercicio permanente. E a
convivéncia amorosa com seus alunos e na
postura curiosa e aberta que assume e, ao
mesmo tempo, provoca-0s a se assumirem
enquanto sujeitos sécios-histéricos-
culturais do ato de conhecer, é que ele pode
falar do respeito a dignidade e autonomia
do educando. Pressupde romper com
concepcdes e praticas que negam a
compreensdo da educagdo como uma
situacdo gnoseoldgica (FREIRE, 1996, p.
11).

Aos poucos os Rikbaktsa vao rompendo com as

praticas que negam sua cultura, sabendo que as mais

graves sao internas, feitas pelos préprios jovens que se

encantam com o mundo externo. Como as mudangas

foram rapidas demais, muitos membros do préprio povo
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deixaram de realizar atividades proprias da cultura. O
desuso da lingua materna possui a desculpa da
convivéncia no Internato com outros povos e a escola da
Missao.

Contudo, outros povos que estiveram no mesmo
Internato e por mais tempo ndo deixaram de lado a lingua
materna. Assim pode-se também observar que as
escolas criadas nas aldeias Rikbaktsa tivera um papel
importante para a progressiva perda da lingua, mas nao
s0 elas. Por outro lado, vemos que este papel é mais das
familias, esta na base que gera as criangas e as envia
para a escola. O papel das escolas é trabalhar na
revitalizagao destes saberes tradicionais e os professores
precisam assumir que muitos deles nao se esforcaram o
suficiente para aprender a lingua Rikbaktsa.

Mas ainda é tempo, existem muitos que falam a
lingua e eles podem ensinar a seus filhos e na escola,
este bem que nao tem prego nem salario na SEDUC, por
ironia do destino. Se o professor ndo ensina suas
criancas a falar na lingua Rikbaktsa em casa, isso € um
“ideal” que n&o aparece explicitamente na escola, mas as
criangas olham os filhos dos professores como melhores
porque ganham saldrios, e alcangaram um lugar de
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destaque na aldeia.
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Professor Juarez falou assim:

Entdo eu tenho percebido de certo tempo
para ca, desde quando eu comecei a atuar
na area de educacdo como um dos
professores nato, ali percebi uma perda
muito grande, posso usar esse termo. E,
nao foi que perdeu totalmente, eles queriam
deixar de lado principalmente a lingua
materna, ai a gente conversou bastante
com os AnciBes, com a direcdo da escola,
gue era gerenciada pelo povo mesmo né,
para fazer uma escola diferenciada, ou seja,
uma metodologia diferente para a lingua
materna, pois tinha e tem legislagbes do
pais e do Estado que garante a educacéo
escolar indigena diferenciada e de
qualidade, respeitando a especificidade de
cada povo. Entdo, ai a gente olhou
profundamente para a especificidade do
povo Rikbaktsa e comecgou conversar
bastante com a comunidade, os pais de
modo geral, eles acabaram entendendo a
importancia de retomarmos a nossa lingua,
e foi assim. Hoje tenho na m&o como um
desafio, de 3 anos para ca estou atuando s6
nessa area, dessa disciplina e que tem
dado bastante resultado. A gurizada passou
a entender, a falar ou escrever. E mais: eu
vi também outra necessidade pelo fato de
gue a demanda é tao grande e a populagao
cada vez vem crescendo e a gente deveria
ter um material didatico especifico
produzido. Mas isso ndo quer dizer que a
gente ndo vai fazer, a gente ja esta
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pensando, Arruda. A gente vai fazer varias
oficinas com o pessoal e com os Ancides
principalmente que sdo os falantes da
lingua materna para a gente produzir esses
materiais didaticos, da primeira série,
segunda série, ensino basico todinho, para
facilitar a aprendizagem do aluno. Porque
material, porque sem o material, fica mais
dificil. Nés s6 temos materiais de fora, da
lingua portuguesa. E preciso ser especifico
do Povo, para a tradicBdo n&o ficar
esquecida. Nossa lingua é dificil, o aluno
principalmente, fala de um jeito e vamos
encontrando um jeito para escrever de
maneira correta. Uma vez questionei uma
linguista que passou la, como deveria ser
pronunciada? Ai a resposta que ela me
passou para mim foi, que a nossa lingua do
tronco Macro-jé é de uma area muito vasta
e ndo é eles que definem a prondncia.
Quem define sdo os proprios falantes.
Entdo, diante dessa resposta que obtive, ai
a gente esta pensando para o proximo ano
fazer vérias oficinas e pensar. E comecar a
trabalhar ainda mais fortemente. (JUAREZ
PAIMY, entrevista em 12 setembro de
2018).

Portanto, a agdo pedagdgica implica em confrontar

uma realidade, fazer negociagbes e produzir algo

diferente, superando os desafios encontrados, criando

outros, levando o educando Rikbaktsa a perceber que a

prépria cultura tem valores, e que os valores sao
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diferentes para cada cultura. Para o povo indigena a
cultura é sua identidade. Nesse contexto de mudancas,
as criangas e os jovens se valorizam, retomam sua
identidade, enaltecendo ainda mais o trabalho feito pela
escola dentro das aldeias.

Quanto mais se amplia a autonomia dos
professores Rikbaktisa, mais a “educacdo especifica,
diferenciada e de qualidade” se evidencia. Quando
entendemos a pluralidade interna desse povo, nas
conversas com o0s professores e durante os anos
trabalhados na escola Rikbaktsa, compreendemos as
vertentes dos conhecimentos trabalhados na escola
dentro das aldeias, procurando responder os desafios da
diversidade cultural nesse processo globalizado de
informacoes, sempre a partir da participacao coletiva.

Os gestores, professoras e professores Rikbaktsa,
mesmo tendo essa autonomia, sabem que estdo sob um
sistema que tenta engessar o dinamismo da escola, pois
é de responsabilidade do Estado manter todas as
modalidades de ensino, por isso a organizagdo da
educacgao escolar indigena se da por meio de portarias e
normativas que colocam todas as escolas na mesma
organizagao, desrespeitando as especificidades e

162



RIKBAKTSA: POVO GUERREIRO

autonomia de cada povo.
Vejamos o que diz uma dessas portarias, a 435/13:

Art. 3° Determinar que as férias dos
professores das Escolas Indigenas
Estaduais, nos termos do inciso |, do artigo
54, da Lei Complementar n°. 50/98 sejam
nos seguintes periodos:

| - As férias dos professores para o
exercicio de 2012/2013, sejam usufruidas
no periodo de 23.12.13 a 21.01.14;

Il - Apbs o término do 1° semestre letivo, de
27.06.14 a 11.07.14, periodo de 15 (quinze)
dias de férias escolares (recesso escolar)
destinadas aos alunos e professores em
sala de aula;

Art. 4°, Estabelecer o inicio do ano letivo
(atividades com alunos) em 03.02.14 e o
término em 22.12.14 nas unidades
escolares estaduais indigenas; (PORTARIA
N° 435/13/GS/Seduc/MT)

Esse tipo de organizagdo imposta pela Secretaria
de Estado de Educacéo, segundo os professores com os
quais conversei, dizem que atrapalha a organizagao
interna da escola, pois quase sempre os periodos
impostos pela SEDUC nao coincidem com os do povo,
existindo ai uma contradicdo com o que dizem as outras
legislagdes especificas de abrangéncia nacional, que

regulamentam a organizagao e a funcionalidade das
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escolas indigenas.
A resolugao 05/2012 diz assim:

Art. 7° A organizacao das escolas indigenas
e das atividades consideradas letivas
podem assumir variadas formas, como
séries anuais, periodos semestrais, ciclos,
alternancia regular de periodos de estudos
com tempos e espacgos especificos, grupos
ndo-seriados, com base na idade, na
competéncia e em outros critérios, ou por
forma diversa de organizacdo, sempre que
0 interesse do processo de aprendizagem
assim o recomendar. (RESOLUCAO
05/2012).

Quando questionados sobre essa situagao, eles
dizem: “n6és dependemos dos salarios para fazermos
nosso trabalho”. Isso é um fato, a escravidao pelo
dinheiro, pois a SEDUC faz contratos de fevereiro a inicio
de dezembro e a maioria das professoras e professores
trabalham em regime de contrato, 0 que gera grande
instabilidade das escolas indigenas. Essa adaptacao aos
periodos que a SEDUC coloca, segundo o que afirmam
as pessoas com as quais conversei, € ruim, pois
impossibilita a escola de acompanhar alguns rituais que
acontecem em periodos especificos, impossibilitando
também a realizagbes de trabalhos que poderiam ser
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desenvolvidos junto com as aldeias nos varios ambitos da
vida tradicional em periodos que nao tem contrato.

INTERCULTURALIDADE NA VISAO DOS EX-ALUNOS
DO IFMT CAMPUS JUINA

Em 2012 o Conselho Nacional de Educacao e a
Camara de Educacdo Basica publica a Resolugao
Federal de 05 que substitui a Resolucao 03/99, e trouxe
a garantia da educacao profissional e tecnolégica em seu
artigo 13 que diz:

Art. 13 A Educacdo Profissional e
Tecnoldgica na Educacao Escolar Indigena
deve articular os principios da formacao
ampla, sustentabilidade socioambiental e
respeito a diversidade dos estudantes,
considerando-se as formas de organizacao
das sociedades indigenas e suas
diferencas sociais, politicas, econdmicas e
culturais, devendo:

| - contribuir na construcdo da gestédo
territorial autdbnoma, possibilitando a
elaboracéo de projetos de desenvolvimento
sustentavel e de producdo alternativa para
as comunidades indigenas, tendo em vista,
em muitos casos, as situacdes de
desassisténcia e falta de apoio para seus
processos produtivos;
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Il - articular-se aos projetos comunitarios,
definidos a partir das demandas coletivas
dos grupos indigenas, contribuindo para a
reflexdo e construcdo de alternativas de
gestdo autdbnoma dos seus territorios, de
sustentabilidade econémica, de seguranga
alimentar, de educacdo, de saude e de
atendimento as mais diversas
necessidades cotidianas; Ill - proporcionar
aos estudantes indigenas oportunidades de
atuacdo em diferentes areas do trabalho
técnico, necessérias ao desenvolvimento
de suas comunidades, como as da
tecnologia da informacédo, salde, gestéo
territorial e ambiental, magistério e outras.
(BRASIL, 2012).

Diante desse contexto que abre o leque de
formacéao para o povo Rikbaktsa, com o Instituto Federal
de Educacao Ciéncia e Tecnologia de Mato Grosso,
Campus Juina instalado na regido, o povo passou a ver
a oportunidade de terem jovens ingressando nos cursos
Médio Integrado da educagéo profissional, e foi
exatamente isso que aconteceu. Em 2017, dois jovens
concluiram o curso técnico em Meio Ambiente no IFMT
Campus Juina e ja ingressaram em cursos superiores em
Caceres, um esta cursando Direito na UNEMAT e o outro
Engenharia Florestal no IFMT.

O que vamos trazer aqui sao suas expectativas
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sobre a interculturalidade dos saberes adquiridos e os
diadlogos que fazem com saberes do povo, quando
concluirem os cursos superiores.

Alison coloca que vive um momento impar por estar
fazendo um curso superior em Engenharia Florestal, e
que os conhecimentos do Curso Médio em Meio
Ambiente Ihe ajudaram a perceber que é uma area que
seu povo precisa. O fato de lembrar que os Rikbaktsa sado
0 Unico povo indigena da regidao noroeste que nao fez
exploracdo das riquezas naturais como madeira e
minério, preserva 0 meio ambiente e tem suas areas
demarcadas para o usufruto interno e usar a palavra
“intactas” parece que o ideal do povo que preserva é
continuar preservando. Assim, a Engenharia Florestal Ihe
da possibilidades de ser um agente desta preservagao na
organizagdo da coleta da castanha brasileira, por
exemplo, sem derrubar as arvores.

Ele ainda disse:

O curso que fiz no IFMT me ajudou a abrir
minha visdo para o futuro, me ajudou na
escolha do curso que eu pretendia fazer no
Ensino Superior e abriu 0o meu
conhecimento sobre a educag¢do ambiental
como um todo, no futuro, me ajudou
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encontrar um curso que eu me adaptasse
melhor.

Esse curso que escolhi, Engenharia
Florestal, vai me trazer melhores
esclarecimentos do meio ambiente, pois
nés moramos em um lugar onde visa a
preservacdo da natureza, e encontrar
novos horizontes para o dia a dia na aldeia.

Quando eu terminar eu pretendo voltar.
Mas, vou me estabilizar aqui como
engenheiro porque la dentro ainda ndo tem
mercado de trabalho para eu exercer minha
profissdo, mas eu posso ajudar em tudo,
pois com o conhecimento que adquiri e
posso ajudar ainda mais meu povo na
preservacdo do meio ambiente. (Alisson
Ripin Rikbakta, graduando de Engenharia
Florestal do IFMT Campus Céceres,
entrevista em 12 junho de 2018).

Triste € que ele ainda n&o se vé trabalhando na
preservacao dos rios da regido, na preservagdo das
Terras Indigenas. Parece que existe uma falha na
formacéao que ele esta tendo, pois pensa em “estabilizar
primeiro”. Ou seja, trabalhar fora da aldeia, longe dos
seus, novamente parece ser um ideal e a dependéncia de
um salario melhor fala mais alto.

Nessa mesma linha de pensamento, Jackson, ex-
aluno do IFMT, Campus Juina e graduando de Direito da
UNEMAT de Caceres, diz que o Curso Médio
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Profissionalizante abriu um vacuo de conhecimentos que
nao consegue conectar, apesar de usar a palavra
conciliar. Além de |he dar novos conhecimentos sobre o
meio ambiente, quando vai compara-los com os
conhecimentos do povo nao se inclui, diz: “traz um grande
beneficio, por exemplo a questdo de roca, eles tém o
conhecimento, sé que ndo € o conhecimento técnico que
se aprende no IFMT, é importante conciliar esses dois
pensamentos, isso traz grandes beneficios para toda
comunidade”.

Além disso, falou sobre a escolha do curso de

Direito:

Eu sempre quis fazer o curso que viana TV,
na novela, ainda pequeno achava
interessante, a atuacdo daquelas pessoas,
e queria saber mais como que funciona,
agora estou fazendo é uma area que nés
indigenas precisamos saber mais como
funciona, e ndo sé6 ficar dependendo do
ndo-indigena nos representando, e ter
alguém nos representando aqui fora, nao
ficar preso, dependendo de outras pessoas.
(Jackson Wakzemy Rikbakta, graduando
de Direito da UNEMAT Campus Céceres,
entrevista em 12 junho de 2018)

Aqui os motivos para fazer Direito ainda né&o
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aparecem, talvez porque esta comegando, mas sabe das
lutas e das dificuldades de garantir as demarcagdes da
Terra e outros Processos que sofrem seus patricios.
Assim, ele poderia ter como proposta defender os
Rikbaktsa nas questbes juridicas nas quais eles séo
envolvidos. Assim como Alison, Jackson pensa numa
estabilidade fora da aldeia para ajudar o povo, o que
parece-me ingénuo.

Penso primeiro me estabilizar
financeiramente fora da aldeia. Se eu
terminar aqui, voltar direto pra aldeia, meu
estudo nao vai valer de nada porque ali
dentro ndo tem oportunidade de emprego
gue nem aqui fora. E quando eu conseguir
ter uma estabilidade, ai sim eu posso
pensar em voltar para ajudar, assim de
forma participativa, estar no meio deles e
estar junto com eles. Agora, fora também eu
posso ajudar, s6 que de uma forma, nao
vou participar diariamente com eles. Mas
conhecendo meu povo, pPosSso procurar
melhoria a cada dia, mesmo estando fora.
(Jackson Wakzemy Rikbakta, graduando
de Direito da UNEMAT Campus Caceres,
entrevista em 12 junho de 2018).

Nestas entrevistas parece que o aprendido fora s6
serve para eles sairem da aldeia e este € o problema
apontado pelos velhos, quando la estamos. As melhores
cabecgas migram segundo a légica do capitalismo para as
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cidades. Nao é facil fazer a interculturalidade de saberes
pois, nesse mundo globalizado, as criangas tém contato
com os conhecimentos da televisdo que aparecem muito
bonitos, coloridos, desde muito cedo por meio dos meios
de comunicag¢des. Nas aldeias a TV é o principal meio.
Por isso é necessario que a escola e as aldeias tenham
mais autonomia em suas ag¢des, mas que a comunidade
também tenha sim autonomia e impeca que seus filhos
saiam para longe, consiga que estudem nas aldeias.

INTERCULTURALIDADE NA VISAO DOS ALUNOS DO
CURSO MEDIO DE TECNICO EM MEIO AMBIENTE DA
ESCOLA MYHYINYMYKYTA SKIRIPI

Destaco aqui a visdo de alguns alunos do curso
técnico em Meio Ambiente da Escola Indigena
Myhyinymykyta Skiripi, na aldeia Barranco Vermelho.
Quando pesamos junto com os professores e
comunidades o grande desejo era fazer a
interculturalidade dos saberes indigenas com os
conhecimentos ambientais que vinham de fora, as
possibilidades econémicas das terras indigenas do povo
Rikbaktsa, em todos os seus aspectos, mas tendo a
consciéncia da responsabilidade na preservagdo do
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ambiente, a protecao do habitat das diferentes espécies

que vivem ali, nao s6 dos humanos, até dos mundos

espirituais.

O cuidado com tudo aparece como

importante, mas especialmente as fronteiras das areas

indigenas, a parte mais vulneravel a invasdes € um

sintoma da fragilidade neste processo intercultural.
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Dauri mostra a felicidade de ter feito esse
curso na aldeia e a importancia dos
conhecimentos adquiridos:

Pra mim o curso foi muito importante pelos
conhecimentos que adquiri nesses longos
anos, vamos completar 6 anos, desde 2012
guando comegou, era para durar 3,
estamos tentando formar, dependemos dos
recursos do governo estadual, mas
estamos chegando na reta final, o curso foi
importante pelos conhecimentos, pois
podemos agora e no futuro desenvolver
trabalhos aqui na comunidade, defendendo
as questdes nossa. Como técnico em Meio
Ambiente estamos formando numa area
gque é realidade do nosso povo, que
necessita muito desse trabalho voltado para
continuarmos a preservacdo do meio
ambiente, fico agradecido por fazer parte
desse curso. Vou repassar  0S
conhecimentos que tive durante esses anos
para comunidade, ajudando no que for
preciso daqui pra frente, isso é
fundamental. (Dauri Tsoimy Rikbaktsa,
aluno do curso médio de técnico em Meio



RIKBAKTSA: POVO GUERREIRO

Ambiente da Escola Myhyinymykyta Skiripi,
entrevista em 12 novembro de 2018).

Também Evanildo, aluno do mesmo curso realizado
na aldeia, quando perguntado sobre a importancia desta
formacéao e o que pretende fazer, nos disse assim:

A importancia do curso pra mim, nédo é
somente pra mim mas pra toda a
comunidade, sdo conhecimentos que
fortalece 0os meus e ao mesmo tempo
mostra para meu povo gue Sou capaz,
terminando esse curso quero colocar o que
aprendi em prética. Pretendo cada vez mais
incentivar meu povo a ndo destruir a
natureza, por exemplo: n&o vender
madeira, pois 0s governos mudam e nao
sabemos o que vem por ai. E importante
continuar incentivando o povo a fazerem as
rocas tradicionais, incentivar para que
continuem a coleta do que a natureza nos
da, por exemplo: a castanha do Brasil que é
uma excelente fonte de renda e alimentar.
Pretendo usar meus conhecimentos nesse
trabalho, os conhecimentos que adquiri vai
ajudar 0 meu povo, posso orientar a
maneira correta de fazerem as queimadas
das rocas, para que ndo afete o meio
ambiente, também esses conhecimentos
vai me ajudar no trabalho que desenvolvo
como agente de vigilancia das areas, sao
40 agentes que percorre os limites das
areas e 0s rios que cercam nossas
reservas, com o que aprendi posso, juntos
com os demais melhorar ainda mais esse
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trabalho que é muito importante, pois evita
gue invasores entrem.(Evanildo Rikbaktsa,
aluno do curso médio de técnico em Meio
Ambiente da Escola Myhyinymykyta
Skiripi., entrevista em 12 novembro de
2018).

Notamos aqui uma visdo diferente desses que
estdo se formando na escola indigena, a importancia do
curso voltado para a atuagdo na comunidade, para o
cuidado com as areas Rikbaktsa, uma agédo que agregue
mais pessoas para o trabalho com o povo, distanciando
dessa forma dos dois indigenas que concluirdo o mesmo
curso no IFMT - Campus Juina.

E no dialogo entre a comunidade e a escola, com
seus profissionais, que encontrardo meios de fazer com
que a escola prepare 0os seus para viverem na aldeia e
nao fora dela. Ha necessidade de fazerem com que
compreendam a necessidade do trabalho interno, para
reforcar as estruturas da aldeia, as instituicbes da aldeia,
interligando os saberes.

Esse processo exige cada vez mais que as aldeias,
na gestao da escola, professoras e professores saibam o
que querem da educagao escolar e sejam proféticos
como muitas etnias que se utilizam da escola para
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reforgar sua etnia e n&o o contrario, utilizam da etnia para
sugar suas melhores cabecas para sairem e viverem fora.
Assim, enquanto seres politicos e profissionais, as
pessoas seriam qualificadas para atuarem politicamente
e, para isso, serem também motivadas, enquanto
profissionais, em varias areas a serem "sujeitos do
processo", pois “sao agentes de mudanca, promotores do
desenvolvimento, e é para torna-los, mais do que cultos,
agentes, que a educacdo deve ser pensada e
programada” (BRANDAO, 2004, p. 83-84).

Nesse contexto de uma instituicdo da sociedade
colonizadora que vai sendo apropriada por uma etnia
indigena com uma histéria relevante, os agentes da
escola devem ser capazes de pensar uma educagao
escolar Rikbaktsa especifica. Contudo, fica claro em
todas as entrevistas o pertencimento étnico, ou seja, o
compromisso de todos com seu passado e o desejo de
futuro melhor, por considerarem importante o trabalho
dos saberes conectados com suas tradigdes, mesmo que
intercalados em momentos especificos de suas vidas e
que precisem de ritos de passagem.

Mais grave ainda é que parecem nao terem ideia do
tamanho que tem a instituicdo Estado Brasileiro e da
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forga que tem para os destruir. Contudo, sabem que séo
guerreiros e sempre encontraram solucbes para o0s
problemas graves pelos quais passaram. Por isso,
quando se fizer necessario romper a globalizagado
hegemonica, o fardo. Neste movimento, uma maior
autonomia na educacgao escolar em relagdo ao Estado
parece urgente, mas nao pode ser autbnomo em relagcéo
a comunidade e a etnia, pois se evidencia o valor da
participacao de todos da comunidade na escola é vital.
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TERRITORIALIDADE E PRESERVAGAO
AMBIENTAL: O CASO DO POoVO RIKBAKTSA

Larissa Cykman de Paula

INTRODUGAO

Esse capitulo abrangera aspectos referentes a
territorialidade do povo Rikbaktsa, localizado na regiao
noroeste do Mato Grosso. Inicialmente, destaca-se como
a territorialidade dessa etnia vai para além dos limites
demarcados pelas suas trés Terras Indigenas (TIs)
homologadas — Erikpatsa, Japuira e Escondido. Contudo,
contemporaneamente, as TIs configuram-se enquanto
principal espaco habitado.

Metodologicamente, o trabalho proposto origina-se
de pesquisa etnografica iniciada em 2019 e ainda em
andamento no &mbito do doutorado em Antropologia
Social na Universidade Federal do Rio Grande do Sul.
Devido ao cenario pandémico causado pelo Coronavirus,
o trabalho de campo, além das visitas as aldeias das trés
Tls em 2019, desenvolveu-se também a “distancia”
através de dispositivos techoldgicos de comunicacao, em
uma experiéncia etnografica em universo virtual/digital.
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PROCESSOS DEMARCATORIOS DAS TERRAS
INDIGENAS DO POVO RIKBAKTSA

As trés Tls tiveram seus processos demarcatorios
em distintos momentos, o que se relaciona com questbes
histéricas e politicas que abrangem cada processo. A
primeira Tl a ser demarcada foi a Erikpatsa, a qual foi,
através de decretos especificos, reservada em 1968 e
homologada em 1991.

Enquanto primeira Reserva, os processos de
territorializagdo (termo pensado a partir de Pacheco
(1998)) da Tl Erikpatsa se relacionam aos contatos de
grupos Rikbaktsa com seringueiros e com missionarios.
Apesar das incertezas e falta de informagbes
documentadas em relagcdo as datas dos primeiros
contatos com os Rikbaktsa, desde 1850 ha registros do
contato com seringueiros. Lembrando que essa data
coincide com o primeiro momento da exploragdo da
borracha, que ocorre desde 1850 e tem seu auge até
inicio da década de 1910. Contudo, é quando ocorre a
denominada “marcha para o oeste” a partir da década de
1940 que a exploragdo da borracha toma grandes
proporgées no territério Rikbaktsa a partir do fomento
oriundo do proprio governo brasileiro (PACINI, 1999,
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ATHILA, 2006). Nesse contexto, ha uma intensificagdo de
conflitos entre seringueiros e os Rikbaktsa. Esse fator
corroborou para o inicio do processo de “pacificagao” por
parte do Pe. Dornstauder em 1954 (PACINI, 1999)
vinculado a Miss&o Anchieta e aos jesuitas.

Cabe salientar que a demarcacdo da Reserva
Erikpatsa (nomeada como Reserva Rikbaktsa por Pacini
(1999)) em 1968 ocorreu — ndo por acaso -—
concomitantemente ao processo de “pacificacao”, que
perdurou de 1957 a 1973. Ao longo do processo de
“pacificacado”, as malocas deixaram de ser a principal
forma de moradia. Localizadas principalmente nas
cabeceiras de corregos e interligadas por trilhas, as
malocas foram concebidas num contexto de invasao
seringueira, no qual “os Rikbaktsa atravessavam os rios
correndo risco de vida e tinham se adentrado na mata
para ali construirem suas malocas” (PACINI, 1999, p.
155). Elas foram substituidas pelos Postos de Assisténcia
Indigena missionarios — os PAls de acordo com Pacini
(1999) — um dos principais mecanismos referentes ao
processo de atracdo, coordenados por membros da
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Missdo Anchieta?®. A localizagdo dos PAls levava em
consideracdo as areas pelas quais os Rikbaktsa ja
circulavam, em locais que poderiam ter sido de antigas
moradias como também “paradoxalmente, de barracdes
de seringueiros que eram desativados ou até doados a
frente de pacificacdo pelos empresarios seringalistas”
(ATHILA, 2006, p. 119). Além da substituicio das malocas
por PAls, ocorreu também a substituicdo por novos locais
de moradia, denominados ent&o por aldeias®*.

E interessante ressaltar que “estrategicamente os
PAls significaram uma retomada das margens dos rios
como locais de ocupagao dos Rikbaktsa” (PACINI, 1999,
p. 155). Essa retomada possibilitou que os Rikbaktsa

2 A existéncia dos PAls n&o significa que todos Rikbaktsa foram para eles. Os
primeiros contatos ocorriam com grupos Rikbaktsa, sendo relevante destacar
que a estratégia de alguns grupos foi ir mais para dentro da mata ao invés de,
nesse primeiro momento, aceitar a proposta de relacdo pacifica com os
jesuitas. Inclusive, Pacini coloca como “os Rikbaktsa ‘pacificados’ visitavam os
‘brabos’ para os ‘amansar’ falando das vantagens de uma relacao amigavel
com os brancos” (1999, p. 1569). Essa distingao entre individuos ou grupos
Rikbaktsa que optaram pelo contato ou ndo nesse momento reverbera em
meus dados de campo, onde anciéos e ancids Rikbaktsa contam suas histérias
e rememoram quem percorreu cada caminho.

24 A disting&o de nomenclatura entre maloca e aldeia pode ser aprofundada em
Pacini (1999). De modo geral, compreende-se que a maloca estava atrelada
aos modos de moradia tradicional prévios a intervencdo dos Postos de
‘pacificagdo” e assim fora denominada por ser na época o termo utilizado pelo
Servico de Protecdo aos indios (SPI). J4 a nomenclatura aldeia se refere a
diferencas presentes com o processo de pacificagdo, bem como ao seu uso
politico por parte dos Rikbaktsa.
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passassem a regularmente utilizar canoas e voadeiras
nos grandes rios ao mesmo tempo em que se
deslocavam de modo menos assiduo em trilhas pela
mata. Essas alteragbes sao fundamentais para pensar
nos modos de vida adotados e em como “os Rikbaktsa
redefiniram seu territério num jogo politico de forgas e
passaram a viver em Reservas” (PACINI, 1999, p. 185).
Essa citagdo de Pacini remete a um elemento chave para
a reflexdo proposta neste capitulo, pois sdo essas
alteracbes e interagcdbes que marcam histérica e
atualmente a relacdo dos Rikbaktsa com seu territério e
com sua territorialidade. Essa questdo sera
pormenorizada mais adiante.

Um dos principais PAls foi o Posto Barranco
Vermelho (BVO de acordo com Pacini (1999)). Ele foi o
foco através do qual novas aldeias foram sucessivamente
criadas, a partir da década de 1960, com sua localizagao
na margem direita do rio Juruena. Segundo Pacini, “o
progressivo deslocamento dos Rikbaktsa que restaram
para o BVO e adjacéncias permitiu superar as
divergéncias entre as regides da direita e da esquerda do

Juruena” (1999, p. 157). Esse foi o contexto que propiciou
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a aglutinagdo® dos Rikbaktsa na entdo Reserva
Erikpatsa. Inclusive, com o passar do tempo e com a
saida dos jesuitas, o BVO passou a ser chamado de
Aldeia Barranco Vermelho?®.

Podemos analisar duas principais consequéncias
dessa aglutinagdo em torno da Reserva, e atual TI,
Erikpatsa. A primeira se refere a possibilidade de
articulacdo de modo mais coeso do povo como um todo.
A segunda se refere ao fato da Reserva corresponder a
um pequeno e insuficiente espacgo territorial. Cabe
lembrar como essa aglutinagdo se da em contrapartida
ao modo de vida Rikbaktsa até entdo predominante, o
qual pressupunha maiores e mais constantes
deslocamentos territoriais perpetrados pelos distintos

grupos Rikbaktsa.

Para compreender como a “pacificagao” foi
determinante para que de fato o modo de vida Rikbaktsa

% Ver em Pacini (1999) detalhes sobre definicdo da aglutinagcdo no caso
Rikbaktsa.

% A Aldeia Barranco Vermelho possui grande importancia
contemporaneamente. Durante campo realizado em 2019 passei algumas
noites nela. O cacique Darci é importante lideranca, além da constante atuagao
de professores e agentes de salde e saneamento. Distintas reunifes sao
realizadas na aldeia, que conta com estrutura para tanto e, ainda em 2019,
estava sendo construido um novo espacgo para acomodar um maior nimero de
pessoas.
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tivesse como uma de suas caracteristicas a moradia nas
Reservas, é preciso atentar para o fato de que a
movimentacao inicial para aquisicdo de terras foi
realizada pelos padres jesuitas. O Pe. Dornstauder e
principalmente o Pe. Edgar, que era superior da Misséo
Anchieta, atuaram com este propésito. Pacini encontrou
12 propostas para a Reserva que contavam com mapas
realizados pelo Pe. Edgar, sendo algumas do lado direito
e outras do lado esquerdo do rio Juruena. Sobre a
principal proposta, Pacini (1999) destaca:
Outra proposta foi a terra do BVO, que
resultou na Reserva Rikbaktsa: "Trata-se
de um donativo ao R. P. Edgar de dez mil
hectares de terra [...] Mas parece que o
terreno vai pela regiéo do corrego Rico [...]
Mas existe o desejo de se adquirir a terra do
Barranco Vermelho tendo por limites: os
dois rios, 0 Juruena e o Sangue." (Schmidt,
Pasta 4, fasciculo 8). Essa Reserva foi
pensada desde 1960 a partir do BVO e do

PAI Régis, sem participacao dos Rikbaktsa.
(PACINI, 1999, p. 71).

O trecho torna evidente os esforcos realizados pelo
Pe. Edgar para a concretizagdo de uma Reserva
Rikbaktsa. Pacini discute como a ideia central era a de
que este espaco territorial seria suficiente para que todos
Rikbaktsa viessem morar conjuntamente. E uma ideia
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que remete a logica do pequeno agricultor. A partir dessa
visdo, os esforgos dos jesuitas ocorrem para a atragcao de
grupos e individuos Rikbaktsa que estavam em outras
aldeias e em outros PAls para o PAlI Barranco Vermelho.

Atrelado aos esforcos dos missionarios somam-
se outros fatores para que de fato ocorresse a
aglutinacdo ao redor do PAIl Barranco Vermelho, tais
como os conflitos com seringueiros e num segundo
momento também com garimpeiros e com madeireiros.
Outro relevante motivo se refere as doencas e epidemias
que vinham desses contatos, como o caso da gripe.

Com o éxito do processo de aglutinacao, tornou-
se com o passar do tempo evidente que o territorio
correspondente a Tl Erikpatsa era muito pequeno para a
garantia da reprodugéo fisica e social Rikbaktsa. Desse
modo, aos poucos, inciativas que visavam expandir o
territdrio foram adotadas. Contudo, o abandono de outros
territérios, como dos PAls Japuira e Escondido, acabou
por consolidar o uso destes por terceiros, tanto com o
surgimento de cidades em cima das éreas
tradicionalmente Rikbakisa como também com o
desmatamento e extracdo de madeiras nobres.

Nesse contexto, iniciaram-se agdes para a
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retomada de terras. O primeiro esforgo exitoso se refere
a atual Tl Japuira, localizada entre o rio Arinos e o Rio
Juruena e contigua a Tl Erikpatsa. De acordo com Athila,
sua retomada “demandou um conflituoso processo de
luta, contado hoje como uma ‘saga’ pelos Rikbaktsa”
(2006, p. 68). Esse processo contou com o auxilio de
alguns jesuitas, o que mostra as contradigcdes envolvidas
nos processos de deslocamentos e interesses atrelados.
Nessa conjuntura, a Tl Japuira foi a segunda a ser
demarcada, sendo declarada em 1985 e homologada em
1991.

Por fim, a Tl Escondido estava em processo de
identificagdo desde 1985, sendo identificada em 1994,
declarada em 1996 e homologada em 1998. Os decretos
evidenciam a morosidade do processo. Muita luta ocorreu
até o momento da sua posse legal, o que ocorreu
somente em 1998 com a criacdo de uma aldeia também
nomeada Escondido. Segundo Reis e Franga (2012), até
a data de sua posse, ocorreu uma significativa extragéao
de madeiras nobres da futura Tl, pois a populacdo do
entorno sabia da iminéncia da homologacgao e que isto
significaria sua “perda” enquanto area sem fiscalizagéo e
com exploragéo facilitada.
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A contextualizagdao do processo de demarcagao
das trés Tls do povo Rikbaktsa € um ponto de partida
fundamental para a compreensao de que historicamente
o territério Rikbakisa ocupava toda a bacia do rio
Juruena. Contudo, hoje ndo mais. De acordo com Reis e
Franga (2012), a soma dos territérios das trés Tls
equivale a 401.381 hectares, o que € muito menor do que
os aproximadamente 50,000Km? e 5 milhdes de hectares
referentes ao territorio tradicional:

O povo Rikbaktsa imemorialmente vive na
bacia do rio Juruena e seu territdrio
tradicional situava-se entre os paralelos 9°
e 12° graus de latitude sul e os meridianos
57° e 59° graus de longitude oeste,
espraiando-se pela bacia do rio Juruena,
desde a barra do rio Papagaio, ao sul, até
guase o Salto Augusto no alto Tapajés, ao
norte, hoje conhecido como Parque
Estadual Igarapés do Juruena; a oeste
expandia-se em direc&o ao rio Aripuané e a
leste até o rio Arinos, na altura do rio dos
Peixes, configurando uma regido de cerca
de 50 mil km2. (REIS e FRANCA, 2012, p.
234).

MOBILIDADE E TERRITORIALIDADE RIKBAKTSA
CONTEMPORANEAMENTE

Apoés abordar questdes referentes ao processo de
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demarcacgao das Tls do povo Rikbaktsa, analiso algumas
questdes atuais da relagdo do povo Rikbaktsa com seu
territorio e na relagdo com sua territorialidade. Para tanto,
dialogo com conceitos fundamentais da geografia, como
o de territorialidade. Segundo Sack, a “territorialidade é
uma expressao geografica primaria de poder social. E o
meio pelo qual espago e sociedade estdo inter-
relacionados. As fungbes de mudanca da territorialidade
nos ajudam a entender as relagdes historicas entre
sociedade, espaco e tempo” (2011, p. 63). E a partir
dessa nocao que Little (2004) analisara a relacado de
territérios sociais e os povos tradicionais no Brasil,
propondo uma antropologia da territorialidade:

O fato de que um territério surge
diretamente das condutas de territorialidade
de um grupo social implica que qualquer
territério € um produto histérico de
processos sociais e politicos. Para analisar
o territério de qualquer grupo, portanto,
precisa-se de uma abordagem histérica que
trate do contexto especifico em que surgiu
e dos contextos em que foi defendido e/ou
reafirmado. (LITTLE, 2004, p. 253, 254).

Ao destacar a necessidade de uma abordagem
histérica, Little vai além ao pontuar a importancia das
etnografias para a investigacdo antropoldgica da

191



TERRITORIALIDADE E PRESERVACAO AMBIENTAL: O CASO DO POVO
RIKBAKTSA
territorialidade. A partir de pesquisas etnogréficas, é
possivel compreender modos especificos caracteristicos
da diversidade de territorios. Nesse contexto, Little utiliza
o conceito de cosmografia para analisar a relagao
especifica de um grupo social com seu territério. A esses
dois autores, adiciono as contribuicoes de Jodo Pacheco
de Oliveira (1998) acerca da nogao de territorializagao e
seus processos. Segundo o antropdlogo,
A nocéo de territorializacéo é definida como
um processo de reorganizacdo social que
implica: 1) a criacdo de uma nova unidade
sociocultural mediante o estabelecimento
de uma identidade étnica diferenciadora; 2)
a constituicdo de mecanismos politicos
especializados; 3) a redefinicdo do controle
social sobre os recursos ambientais; 4) a

reelaboracado da cultura e da relagdo com o
passado. (OLIVEIRA, 1998, p. 55).

A partir dessa nocgao, Oliveira aborda como os
processos de territorializacdo sao os processos através
dos quais determinado “objeto politico-administrativo”,
como é o caso das comunidades indigenas no Brasil,
“vem a se transformar em uma coletividade organizada,
formulando uma identidade proépria, instituindo
mecanismos de tomada de decisédo e de representacao,
e reestruturando as suas formas culturais” (1998, p. 56).
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Desde esses conceitos e questdes tedricas,
proponho analisar o caso do povo Rikbaktsa. Como ja
vimos, atualmente as trés Terras Indigenas
correspondem ao atual territério demarcado. Contudo, o
territério imemorial, histérico e tradicional corresponde a
uma extensao infinitamente mais ampla que abrangia a
bacia do rio Juruena na sua totalidade. A esse espaco
territorial mais amplo, nomeio como territorialidade
Rikbaktsa. Com isso, ndo pressuponho que ela seja fixa
ou idéntica ao territério de um tempo passado, mas sim
que vai além dos limites do territério Rikbaktsa. Essa
territorialidade torna-se, entdo, uma chave de leitura para
analisar os deslocamentos contemporaneos realizados
pelos Rikbaktsa e sua relacdo com as trés Tls.

No que concerne a relagdo dos Rikbaktsa com
suas Terras Indigenas, a partir das falas de liderangas do
povo Rikbaktsa e da analise cartografica, pontua-se a
grande preservagao agroflorestal do territério, sendo sua
sustentabilidade imprescindivel para o desenvolvimento
econdmico e social do povo em questao.

A preservacdo das TIs do povo Rikbaktsa
contrasta com o seu entorno, repleto de monoculturas,
veneno e desmatamento. Enquanto povo guerreiro, os
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Rikbaktsa enfatizam a atual preservagdo ambiental do
seu territério e as lutas que empreendem para sua
manutencdo. Para tanto, atuam a partir de uma pratica
que visa em consenso sustentar essa preservagao e
modo de relagdo com o territorio. A sustentagédo converge
com as contribui¢des de Kopenawa e Albert (2015) sobre
a necessaria evitacdo da queda do céu.

A preservacao agroflorestal do territério ou, em
outras palavras, a floresta em pé, € uma forma de
objetificar e visibilizar algo muito mais amplo. A saber,

(@]

direito do povo Rikbaktsa enquanto povo originario

a
terra. Apesar de as trés Tls estarem homologadas, o
cenario atual demonstra a necessidade de atengado e
lutas para que ndo ocorram retrocessos, bem como a
garantia da efetivagdo, consolidagdo e ampliacdo de

direitos.

O contexto evidenciado se relaciona com a
garantia do territorio, que ja € limitado quando retomamos
os dados sobre mobilidade Rikbakisa em épocas
anteriores com deslocamentos por regides mais amplas.
A defesa do territdrio ocorre através da sua protegao legal
e também através de acgdes ordinarias, como a
implementacao de planos de gestdo territorial. As
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principais ameacas ao territério se relacionam com as
possiveis invasbes por madeireiros, garimpeiros e
grileiros, bem como pelas praticas e discursos por parte
de alguns governantes, tanto na esfera estadual como
também federal.

Ao retomarmos a relagdo do territério com a
territorialidade Rikbaktsa, proponho um modo de analise
especifico para o caso das trés Terras Indigenas do povo
Rikbaktsa. E possivel pensar nas Tls enquanto ilhas. Ao
utilizar essa nomenclatura, me relaciono com a ideia de
isolamento ou de unico local da escala englobada com
determinadas caracteristicas. No caso das Tls, a ideia de
ilha remete a ideia inicial dos jesuitas em relagdo a
aglutinagdo em uma unica Reserva. Contudo,
contemporaneamente, colocar as Tls como ilhas pode se
referir a distintos sentidos. Alguns desses sentidos se déo
como ilhas de preservacado, com floresta em pé, com
determinadas caracteristicas fisicas, bidticas e sociais,
bem como em relacido a deslocamentos realizados. llhas
ainda no modo como as relagdes internas e externas
ocorrem em cada TI, nas relacdes entre Tls e com outros
locais.

No tocante as relacbes entre Tls, um dado
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significativo se refere a necessidade de deslocamentos
de uma Tl a outra. A mobilidade para o convivio social
ocorre de modo individual ou coletivo, sendo alguns
exemplos para reunides que envolvem todo o povo,
festas compartilhadas entre todos ou algumas aldeias,
reunides das mulheres no &mbito da associacdo das
mulheres, etc. Outro exemplo de mobilidade se refere a
busca pela ponta de flecha, a qual sé tem atualmente na
T1 Escondido, evidenciando dindmicas para a garantia de
recursos essenciais, nesse caso para a pratica da caca.

A nocéo de ilhas enquanto territério que pertence
a uma territorialidade que é muito mais ampla € uma
questdo central para pensar nas relacbes internas e
externas. A territorialidade, apesar de mais ampla,
também ja sofreu alteragdes devido a distintas pressdes
externas no que concerne a sua mobilidade. Nesse caso
entra o exemplo da cidade de Juina como uma aldeia.
Juina como uma aldeia por ser uma cidade construida em
cima da terra na qual em outros tempos havia uma aldeia
do povo Rikbaktsa, mas também pelo que isso implica
nos dias atuais. A partir da cidade de Juina muitos direitos
sao atualmente acessados. Direitos esses que sao, ou
deveriam ser implementados a partir da FUNAI, da
SESAI, da Assisténcia Social, principalmente pelo CRAS.
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Servicos e politicas publicas como CASAI, Bolsa Familia,
entre outros. Nesse sentido, a ideia de relagbes
construidas e reconstruidas pode ser um caminho
interessante. Juina continua sendo uma referéncia
importante, tanto pela fala constante de que era uma
aldeia como pelas constantes idas e vindas -
escalonadas ou entao mais frequentes linearmente.

O fato de os Rikbaktsa viverem majoritariamente
nas Tls traz problematicas relevantes, tanto com o intuito
da protecdo de seu territério como das necessarias
relagbes com o entorno. Em alguns casos, essas
relagbes s&o realizadas pelas liderangcas do povo
Rikbaktsa, na esfera local e federal. As protecdes legais
(como a Constituicdo Federal de 1988 no ambito
brasileiro e da Convencao 169 no ambito internacional)
sdo um caminho utilizado para a defesa da preservacao
do territorio Rikbaktsa, atuando em conjunto com uma
articulagéo a nivel nacional dos povos indigenas. Cabe
compreender, nesse momento da discussdo, a
indissociabilidade entre o territério e a floresta do
cotidiano Rikbaktsa.

CONSIDERAGOES FINAIS
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A fala Rikbaktsa orgulhosa da preservacéo
praticada revela aspectos fundamentais tanto na relacao
interna entre o préprio povo como também na relagao
externa, seja com outras etnias, vizinhos, entidades e
orgaos estatais e privados, aliados ou inimigos. Para
analisar essas relacdes, € preciso compreender como 0s
pontos de vista — dialogando com o perspectivismo
amerindio abordado por Viveiros de Castro (2002) — do
povo Rikbaktsa sao distintos do proposto em uma visao
ocidental. O que na visdo ocidental é tido, quando
analisado  positivamente, enquanto  preservagao
ambiental, para os Rikbaktsa € condi¢cao basica de vida.
Os modos de viver Rikbaktsa nao podem ser analisados
dissociados da natureza, dos animais e demais seres.
Nesse sentido, a cosmologia Rikbaktsa e suas acdes
podem contribuir com o debate referente ao antropoceno
(HARAWAY, 2016, TOLA et al.,, 2019), contrapondo
l6gicas distintas e visibilizando a insustentabilidade
devastadora das praticas extrativistas desenfreadas e
sua relacdo com o fim do mundo como o conhecemos.
Por fim, considero que enfocar a relacdo Rikbaktsa com
seu territorio € um caminho instigante para visibilizar a
importancia da garantia de seus direitos e territério e
também evidenciar como é possivel dialogar com outros
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modos de relagdes, indo além da visdo dissociada e
oposta entre natureza e humanidade.
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CURRICULO DE MATEMATICA SOB A
PERSPECTIVA ETNOMATEMATICA DO Povo
RIKBAKTSA

José Roberto Linhares de Mattos
Geraldo Aparecido Polegatti

INTRODUGAO

O Curriculo nao pode ser engessado, deve sim ser
muito bem planejado, mas fundamentalmente flexivel e
plausivel a alteracbes advindas das adversidades e da
complexidade de conhecimento cultural, ja em uma
escola de n&o indigenas e, ainda mais evidente, no
contexto da Educacgao Escolar Indigena.

Ha como construir um Curriculo de Matematica que
contenha os saberes etnomatematicos da etnia que ele
deva abranger? O que aproxima a etnomatematica da
etnia indigena a qual a escola esta inserida com a
Matematica do ndo indigena? O que as torna diferentes?
Essas sdo questdes fundamentais que devem ser
levadas em consideragao quando se pensa o papel do
Curriculo de uma escola indigena. Reconhecer os pontos
em comum ¢é fundamental, assim como conhecer os
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pontos diferenciados nas relagdes culturais que ocorrem
na sala de aula e na comunidade na qual a escola
indigena esta inserida. Os saberes matematicos da etnia
precisam estar previstos nos planejamentos dos
professores indigenas, e esses planejamentos s&o
embasados no Curriculo da Educagéo Escolar Indigena
dessa comunidade.

O Curriculo € um conjunto de escolhas que se
baseia no Projeto Politico Pedagdgico da escola, o qual
€ um reflexo dos anseios das sociedades envolvidas no
processo. Mas quem faz essas escolhas? Quem néo
participa dessas escolhas pode comprometer-se com as
escolhas que foram feitas por outros? Temos uma base
comum para o Curriculo das escolas indigenas, mas ela
deve ser complementada pelos saberes propostos pelas
comunidades locais, para que seus componentes tenham
significado ao publico-alvo e formem um Curriculo
contextualizado, dindmico, vivo e bem mais relevante
para quem o vai vivenciar em sua pratica escolar.

O Curriculo tem que ser entendido como a
cultura real que surge de uma série de
processos, mas que como um objeto
delimitado e estético que se pode planejar e
depois implantar, aquilo que é na realidade,
a cultura nas salas de aula, fica configurado
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em uma série de processos: as decisdes
prévias acerca do que vai fazer no ensino,
as tarefas académicas reais que séo
desenvolvidas, a forma como a vida interna
nas salas de aula e os conteddos de ensino
se vinculam com o mundo exterior, as
relagBes grupais, 0 USo e 0 aproveitamento
de materiais, as praticas de avaliacado etc.
(SACRISTAN, 2000, p. 85-86)

Por meio de uma abordagem etnomatematica,
foca-se a Educagao Escolar Indigena e o Curriculo, mais
especificamente, da escola a qual esta inserida a
sociedade indigena dos Rikbaktsa. Analisa-se como a
confeccao da sua canoa, que é produzida artesanalmente
a partir de um unico tronco de arvore, pode ser utilizada
pelos professores Rikbaktsa, nas escolas indigenas em
suas aldeias. Verifica-se que uma analise do formato
dessas canoas € uma boa oportunidade para o professor
indigena Rikbaktsa mostrar, em suas aulas de
Matematica, a relagdo que essas canoas tém com a
funcdo quadratica. Utiliza-se como modelo uma de suas
canoas que esta exposta no Museu dos Povos Indigenas
da Floresta, localizado na cidade de Juina, noroeste do
Estado de Mato Grosso.
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PorR UM CURRICULO ESCOLAR INDIGENA
CONTEXTUALIZADO E TRANSDISCIPLINAR

A escola € um local de conflitos, e o Curriculo € um
dos mecanismos que pode aumentar esses conflitos ou
equaciona-los de forma que, mesmo nao sendo
plenamente solucionados, sejam equilibrados. Isso é
muito saudavel para a escola, pois 0 conhecimento é
construido, ainda mais, nessa tensdo provocada por
encontros culturais. O equilibrio n&o é facil e as vezes nao
€ alcangado, mas sua busca deve ser constante.

A manifestacdo da cultura nas escolas
indigenas alocadas nas comunidades, nao
ocorre s6 no ambiente da sala de aula, mas
principalmente no cotidiano da aldeia, nas
conversas com familiares e com os mais
velhos, observando os afazeres de quem se
destaca no que faz, seja na construcédo de
uma canoa, ou dos arcos e flechas para
cacar ou pescar, seja ha construcao de uma
oca, das planta¢des nas rogas. H&A muita
etnomatematica em tudo isso, e de certa
forma ela se associa & matemética do nédo
indigena. Os professores Rikbaktsa
sabedores disso, procuram promover o
dialogo entre as etnomatematicas com
vistas a valorizar sua cultura e dando
sentido a Matematica do nado indigena.
Nesse sentido, Tereza Vergani (2007) nos
diz
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Ha uma ética associada ao conhecimento
matematico, cuja pratica é guiada pelo conhecimento de
nos proprios, pela diluigdo das barreiras entre individuos,
pela construcdo de uma “harmonia ancorada em respeito,
solidariedade e cooperagao”. Dai que os estudantes
sejam sempre mais importantes do que curriculos ou
métodos de ensino; que o conhecimento ndo possa ser
dissociado da plenitude humana nem do aluno nem do
formador; que tanto a paz pessoal como a paz ambiental,
social e cultural sejam corolarios de um posicionamento
correto face a vida, face ao conhecimento e face ao
cosmos. (VERGANI, 2007, p. 32, grifos da autora).

Assim, o Curriculo nao deve ser frio, ele precisa ter
uma identidade com o seu publico-alvo que perpassa
pela valorizagdo cultural dos envolvidos no processo
educacional, o que torna a sala de aula de uma escola
indigena um ambiente ainda mais complexo e dinémico,
repleto de saberes etnomatematicos querendo ser
contextualizados, afinal como destaca D’Ambrosio (2020)
a propria Matematica € uma das etnomatematicas. O
papel da escola & promover o debate cientifico,
entretanto, o que hoje é reconhecido como conhecimento
cientifico, anteriormente foi tratado como conhecimento
empirico e o que é considerado conhecimento empirico
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hoje, pode ser reconhecido ou transformado em
conhecimento cientifico amanha.

Quando falamos em complexidade, que é um
desafio da contemporaneidade, nao se pretende
classifica-la com o sentido de dificuldade, mas sim da
heterogeneidade, das diferentes cores e formas, das
variadas visbes ou perspectivas. Fala-se da
complexidade que vai ao encontro ao reducionismo. Todo
Curriculo de uma proposta de Educacdo Escolar
Indigena, precisa contemplar essa complexidade
transcultural dos ndo indios com a dos indigenas e dentre
as variadas etnias que se encontram no ambiente da
escola indigena.

No caso especifico da disciplina de Matematica
Scandiuzzi (2009) nos diz que:

Em se tratando de educac¢do indigena,
acreditamos que falar de matemética
(produzida pela cultura branca e escolar)
para esse grupo soa Como uma mensagem
que vem de fora. Para o0s mais
sensibilizados com a histéria de seu povo, é
falar do conquistador, é falar de algo
construido pelo dominador, que se serve
desse instrumento para exercer seu
dominio. Estamos procurando misturar
agua e 6leo: matematica e indio. E evidente
gue a mistura se logra. Nos esquemas da
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educacéo oficial conseguimos, com muito
esforco e muita quimica (em termos
pedagoégicos, isso quer dizer muita
metodologia), fazer a mistura. No entanto, a
matematica assim misturada sera indtil e o
indigena estara tolhido em sua criatividade.
Tudo sera feito para o cumprimento de um
programa, de requisitos minimos para que
o indio obtenha alguns créditos em sua
acumulacdo de credenciais, para sair da
condicdo natural de incapaz e atingir a
cessdo do regime tutelar a que
consequentemente esta sujeito. Nada volta
ao real quando termina a experiéncia
educacional do indio. Ele ndo é mais indio
e tampouco branco. (SCANDIUZZI, 2009,
p.18)

Assim, o Curriculo é politico e é pedagdgico, tem
conteudos, mas nao deve ser conteudista, pois os
saberes culturais precisam ser respeitados e integrados
ao Curriculo tornando-o articulado, contextualizado, nao
s6 disciplinar, mas transdisciplinar. Quando almejamos
uma proposta curricular para a disciplina Matematica que
seja transdisciplinar ela perpassa pela visao holistica da
Etnomatematica.

O HOLISMO DA ETNOMATEMATICA NO
CURRICULO DA MATEMATICA
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A Cultura de qualquer povo estd em sua lingua

materna, nos seus mitos, nas suas crengas, Nnos seus
costumes, nas suas leis, em toda sua antropologia
cultural na qual esta também inserida a sua
etnomatematica. Sendo assim, a humanidade, e em
particular cada grupo étnico, € uma unidade, mas com
uma extraordinaria diversidade cultural, racial, individual,
mistica, musical, religiosa, entre outros. Nessa otica a
etnomatematica de um povo ndo estd somente
representada por sua capacidade de realizar calculos
mais complexos ou de associar conceitos matematicos
do seu cotidiano de forma abstrata.

No Referencial Curricular Nacional para as Escolas
Indigenas (1998) diz que

Pensar o estudo da Matemética na
experiéncia escolar indigena é importante
por varias razdes. A raz8o mais enfatizada
pelos proprios povos indigenas diz respeito
a situacdo de contato entre os diferentes
povos e a sociedade mais ampla. Nesse
sentido, a matemética é fundamental,
porque permite um melhor entendimento do
“mundo dos brancos” e ajuda na elaboragao
de projetos comunitarios que promovam a
autossustentacéo das comunidades.
(BRASIL, 1998, p.159)
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A Etnomatematica surge a partir do reconhecimento
de que muitas coisas importantes do saber e do fazer
matematico sdo criadas por matematicos nao formais.
Esse termo foi utilizado pela primeira vez em 1985 por
Ubiratan D’Ambrésio e no primeiro encontro do Grupo
Internacional de Estudo em Etnomatematica (IGSEm)
realizado em 1986 surge a primeira definicdo de
etnomatematica, representada na Figura 1.

Antropologia

Matematica Etnomatematica
Cultural

Figura 1. Etnomatematica como uma zona de confluéncia

Fonte: Os autores

Nesse contexto a Matematica comega a ser vista
como um produto cultural independente entre cada grupo
e ao mesmo tempo interligado. Pois, se dois ou mais
grupos culturais vivem contextos completamente
diferentes um do outro, isso torna a etnomatematica de
cada grupo, mais ou menos desenvolvida, dependendo
das necessidades de cada grupo, o local onde eles estédo
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inseridos, o clima, o tipo de vegetacao, a quantidade de
agua enfim os recursos disponiveis, que levam as
producdes diferentes de saberes matematicos. Isto
reforca que o desenvolvimento da matematica ndo é
linear, e sim dindmico relacionando-se constantemente
com o contexto socioambiental e econdbmico dos
protagonistas, neste caso, a comunidade indigena na
qual a escola esteja inserida.

Segundo D’Ambrésio (2020):

A aventura da espécie humana ¢ identificada com a
aquisicao de estilos de comportamentos para sobreviver
e transcender nos distintos ambientes que ela ocupa, isto
€, na aquisicao de (tica) modos, estilos, artes e técnicas
de (matema) explicar, aprender, conhecer, lidar com o
(etno) ambiente natural, social, cultural e imaginario.
(D’AMBROSIO, 2020, p. 2)

Todos os povos tém capacidade de abstracdo,
partindo do que lhes é util para sua vida cotidiana, essa
abstragdo de conhecer em toda sua amplitude, seja uma
planta, um animal, ou varias plantas e animais. Isso
demanda uma capacidade intelectual que constroi visbes
de mundo proprias de cada povo, com os saberes
matematicos tipicos de cada povo, geralmente n&o
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considerados abstratos aos nossos condicionados
olhares ocidentalizados.

Teresa Vergani (2007) nos diz que:

A etnomatematica conhece e “fala” diversas
“linguagens humanas”. Compreende assim
aspectos linguisticos, semanticos e
simbolicos envolvidos na pratica da
racionalidade, o que leva a ethomatematica
a atender simultaneamente a processos
heuristicos e a processos herméuticos.
(VERGANI, 2007, p. 36, grifos da autora).

Antropologia

Matematica

Figura 2: Concepcaude-vergani (2007) sobre a
perspectiva etnomatematica da Mateméatica

Fonte: Vergani (2007, p. 36)

D’Ambrésio (2009) nos traz uma concepgao que
insere a etnomatematica

Diferentemente do que sugere o nome,
Etnomatematica nédo é o estudo apenas de
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matemdticas das diversas etnias. Mais do
gue isso, € o estudo das varias maneiras,
técnicas, habilidades (technés ou ticas) de
explicar, entender, lidar e conviver
(matema) nos distintos contextos naturais e
socioecondmicos, espacial e
temporariamente diferenciados, da
realidade (etno). A disciplina identificada
como matemética é na verdade uma
etnomatematica. (D’AMBROSIO, 2009,
p.125)

Educacao

Etnomatematica

Matematica

Figura 3: Concepgédo de D’Ambrosio (2009) sobre a
perspectiva etnomatematica da Matematica

Fonte: Os autores

A Etnomatematica provoca em seu pesquisador
uma visdo holistica de Educacdo Matematica, que
aproxima as ciéncias exatas, no caso especifico a
Matematica, das ciéncias humanas, principalmente a
antropologia cultural o que D’Ambrosio (1998) chamou de
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“‘matematica antropoldgica”, e que ainda traz para
discussdo, a arte, a musica, a poesia, a literatura, a
experiéncia espiritual e as mais diversas culturas ditas
ndo formais. E uma verdadeira humanizagdo da
Matematica, Matematica Humanista como destaca
D’Ambrosio (2020), contextualizando-a com o ambiente
que a molda por meio de seus criadores em um processo
dindmico de construcdo do conhecimento matematico
como representado na Figura 4.

Antropologia
Educagéo

Etnomatematica

Matematica

Figura 4: Unido das concepcdes de Vergani (2007) e
D’Ambrésio (2009)

Fonte: Os autores

Ao fazermos uma unido entre as concepgodes de
Vergani (2007) com a de D’Ambrésio (2009) tem-se a
Matematica como o conhecimento formal escolar, e como
uma das disciplinas, inserida no curriculo tradicional. A
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Etnomatematica corresponde ao conjunto das variadas
etnomatematicas, que também devem estar presentes
nos curriculos das escolas indigenas, e entre elas a
prépria Matematica. A Educacao representa o conjunto
de saberes étnicos que devem ser estudados e
compreendidos, e a Antropologia que envolve tudo sobre
o estudo do Homem.

Ja na Figura 5, apresenta-se uma concepg¢ao mais
abrangente na qual destacamos entre as variadas
etnomatematicas o conjunto que denominamos de
Etnomatematica Rikbaktsa, que engloba todos os
saberes matematicos culturais do povo Rikbaktsa que é
foco desse trabalho. Ao seu lado destacamos a disciplina
Matematica dos n&o indigenas que também é uma das
etnomatematicas e componente curricular da Educagao
Escolar Indigena, independente da etnia a qual a escola
indigena esteja inserida. Observa-se que acrescentamos
mais um conjunto, o da Antropologia Cultural, interior ao
mais complexo que é a Antropologia como um todo, por
entendermos que o processo educacional € um dos
campos de investigacdo da Antropologia, contido mais
precisamente no conjunto da Antropologia Cultural.
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Antropologia

-— . \

s N ‘\‘ \

/ Etnomatematicay, }
' 7’

/ \_  Rikbaktsa . S

Figura 5: Uma concepc¢éo mais abrangente e contextual
Rikbaktsa

Fonte: Os autores

De acordo com Scandiuzzi (2009):

E muito importante que haja uma inter/infra-
relagdo entre as mateméaticas construidas
por diversas etnos, pois cada matematica
apreendida exigird uma maior abertura aos
novos conhecimentos, e o possivel diadlogo
entre 0S grupos sociais que a produzem,
guando apreendidos, se tornard mais
proximo e compreensivel. A medida que
conhecemos a matematica de um grupo
social culturalmente identificavel, ele passa
a fazer parte de ndés e seus habitos e
costumes serdo respeitados, ndo serao
folclore e nem tidos como “menores”,
necessitando de uma reeducacao.
(SCANDIUZZI, 2009, p.19)

Assim a ideia dos conjuntos pontilhados explicita
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que as fronteiras entre cada um dos conjuntos existem,
mas em algum momento do processo educacional essas
fronteiras podem ser transpostas ou ndo serem
perceptiveis, mas elas estao ali para delinear o campo de
atuacao de cada area, e este campo pode ser transposto
por relacdes dindmicas do conhecimento. No pontilhado
posso ver cada parte do todo como parte integrante e
representante deste todo, e que esse todo é formado por
suas partes que se articulam entre si sempre que
necessario para compreendermos o objeto de estudo.

Por exemplo, para iniciar a explicagdo de um
conteudo matematico previsto no Curriculo Escolar pode-
se trazer essa introducéo a partir de elementos presentes
no contexto etnomatematico dos envolvidos no processo
educacional. Assim, o professor indigena Rikbaktsa de
Matematica pode buscar relagcbes com a matematica
formal do n&o indigena e sua etnomatematica com a
finalidade de atingir um carater cientifico a essa
contextualizagdo. Essa matematizagdo dos saberes
matematicos do povo Rikbaktsa em uma busca por
relagdes interculturais etnomatematicas, envolve
concepgdes da etnomatematica Rikbaktsa entrelacadas
com conceitos da Matematica nao indigena, e isso tudo
embasado em um processo educacional que é analisado
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pela Antropologia Cultural que é um dos ramos da
Antropologia como um todo.

CURRICULO INTEGRADO E CURRIiCULO
ARTICULADO

Os professores mesmo enquanto seres humanos
tém que estabelecer relagdes em situagcbes problemas
que a vida proporciona. As articulagdes sao as conexdes
que se estabelecem entre os variados saberes, olhando
as dimensodes desses saberes em suas especificidades
procurando solucionar, dar a sua contribuicdo para a
solucao do problema que foi proposto ou que emerge da
vivéncia entre as diversidades.

O Curriculo Integrado tem que ter seus conceitos
muito bem salientados. As disciplinas devem estar la de
forma fragmentada, pois as partes sdo importantes.
Afinal, sdo as partes que compde o todo. Mas nao
devemos ficar s6 nisso, no trato com cada componente
curricular o professor deve, aos poucos, relacionar ou
mostrar as relagdes que existem entre as disciplinas de
forma interdisciplinar e ainda ir além ao trazer para esse
didlogo educacional as questbes culturais.
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Para Ubiratan D’Ambrosio (2009):

A transdisciplinaridade é transcultural na
sua esséncia. Implica num reconhecimento
de que a atual proliferacdo das disciplinas e
especialidades académicas e néo
académicas conduz a um crescimento
incontestavel de poder associado a
detentores desses conhecimentos
fragmentados. Esse poder contribui para
agravar a crescente iniquidade entre
individuos, comunidades, na¢des e paises.
Além disso, o conhecimento fragmentado
dificilmente podera dar a seus detentores a
capacidade de reconhecer e enfrentar tanto
problemas quanto situagcdes novas que
emergem em um mundo complexo.
Acrescenta-se a sua complexidade natural
aquela que resulta desse proprio
conhecimento — transformando, através da
tecnologia — em acdo que incorpora Nnovos
fatos a realidade. (D’AMBROSIO, 2009, p.
80)

No caso especifico da ethomatematica Rikbaktsa
considerada no estudo da Matematica, incrementar seu
aprendizado com a contextualizagao dessa
etnomatematica, representada em sala de aula, pelos
estudantes e professores indigenas e fora dela pela
comunidade dos Rikbaktsa, é a esséncia numa Educacgao
Matematica pela otica da Etnomatematica, sobre a
perspectiva da didatica transdisciplinar, e
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consequentemente, da Educagdo Escolar Indigena, na
qual, a totalidade é a sintese de multiplos saberes
empiricos que pedem para serem contextualizados.

Na didatica transdisciplinar a educacdo nao é
solitaria, mas sim solidaria. Em se tratando da Educagao
Matematica que corresponda a um Curriculo integrado e
articulado por meio da didatica transdisciplinar, ndo basta
uma abordagem matematica de seus conteudos ali
presentes, mas sim de uma atitude etnomatematica por
parte dos professores indigenas ao abordarem esses
conteudos, permitindo a contribuicdo de todos os atores
envolvidos no processo ensino e aprendizagem,
enriquecendo ainda mais esse processo, dando a ele
sentido, contextualidade e possibilidade de
transformacao da realidade. Essa didatica
transdisciplinar sera representada nessa pesquisa ao
relacionarmos a parabola da funcdo quadratica com o
formato da canoa Rikbaktsa de um pau sb.

TSAHARA: A CANOA RIKBAKTSA DE UM PAU SO

A canoa Rikbaktsa para eles tsahara, é
confeccionada pela escavagcao de um unico tronco de
arvore, por isso de um pau so6. O tipo de arvore escolhido
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pode ser: cerejeira, mogno, cedro, tauba, peroba, cajueiro
ou ainda taride. Escolhida a arvore, prepara-se as
ferramentas (machado, facdo, esmeril ou pedra indigena
para afiar o machado e o facio). A derrubada da arvore
escolhida se faz com o machado e pode demorar um dia
todo de trabalho. Mas antes desta derrubada limpa-se ao
redor da arvore com o facao retirando todo o mato. No dia
seguinte comega o trabalho da lavra no tronco derrubado.

Geralmente eles a constroem com 7 (sete) metros
de comprimento, utilizando para medi-la o proprio
comprimento do cabo do machado que normalmente tem
1 (um) metro. Depois corta-se nas duas pontas marcadas
comegando logo em seguida a lavra ao redor do tronco
para identificar qual dos lados ira comecgar a escavacao.
Antes de comegar a cavar no tronco ajeita-se a popa e o
bico da canoa conforme a preferéncia do artesao
Rikbaktsa. Essa cavacéo ocorre tanto por dentro quanto
por fora da canoa, trabalhando de forma que ela nao fique
nem fina e nem grossa.

Terminada a escavagao vem a queimada. Apanha-
se bastante lenha e vai colocando ao redor da canoa, dai
ateia-se fogo nesta lenha para que o calor desse fogo
“cozinhe” a canoa ressecando sua madeira para que
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depois ela nao entorte e também para “lacrar’
(impermeabilizar) a madeira da entrada de agua quando
ela estiver sendo utilizada no rio. Essa queimada tem que
ser feita com cuidado pelo indigena para que nao queime
demais e nem rache a canoa. Dentro da canoa, durante
a queimada sao colocados pedagos de troncos de
madeira para deixa-la aberta e para que adquira o seu
formato. E interessante que, quando a canoa Rikbaktsa
nao esta sendo utilizada, ela fica guardada amarrada e
mergulhada proximo a margem do rio para durar mais
tempo.

A FUNGCAO QUADRATICA NA CANOA RIKBAKTSA

Os Rikbaktsa sao conhecidos na sua regiao e em
nivel nacional como os “Canoeiros do Rio Juruena”. Ao
verificarmos o formato de uma dessas canoas exposta no
Museu dos Povos Indigenas da Floresta, localizado no
municipio de Juina, noroeste do estado de Mato Grosso,
verificamos que suas pontas nos dao, de forma bem
aproximada, duas parabolas, que sao dadas por funcdes
quadraticas. Estaria ai uma boa oportunidade para o
professor indigena introduzir o conceito de funcao
quadratica a partir do préprio formato da canoa deles.
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Assim, a partir de uma foto desta canoa, e apds

fazermos suas medidas originais, podemos construir,
conforme a Figura 6, duas parabolas nesta imagem da
canoa Rikbaktsa. Sendo uma delas com a > 0
(concavidade para cima) e outra com a < 0 (concavidade
para baixo). Neste contexto o professor indigena
Rikbaktsa pode mostrar aos seus alunos indigenas que
mesmo sem saber algo sobre a funcdo quadratica da
matematica dos nao indios, o artesdo Rikbaktsa que
confecciona sua canoa, utiliza-se empiricamente desse
conceito para deixa-la mais perfeita.

Agora, partindo do modelo da canoa com suas
parabolas desenhadas, o professor indigena Rikbaktsa
pode utilizar as equagdes que compdem a funcao
quadratica, e com as coordenadas cartesianas obtidas
sob a Figura 6 da canoa, chegar as respectivas fungdes
algébricas para cada uma das referidas parabolas.
Durante a construgao dessas fungdes algébricas o
professor indigena pode trabalhar com seus alunos os
conceitos de maximo e minimo que a fungao quadratica
proporciona.
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Figura 6: As parabolas na canoa Rikbaktsa
Fonte: Os autores

Vejamos uma maneira que podemos utilizar para
chegar as fungdes algébricas das parabolas da referida
canoa Rikbaktsa. As coordenadas nos eixos cartesianos
das parabolas, que estdo em centimetros, sdo valores
medidos proporcionalmente na imagem referentes a
canoa real. Com as coordenadas das parabolas da Figura
6 podemos completar a seguinte Tabela 1 abaixo, por
meio dos quais pode-se construir a forma algébricas das
parabolas desenhadas sob o molde da canoa Rikbaktsa.
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Coordenadas da parabola a <0 Coordenadas da parabola a > 0
X (cm) Y (cm) X (cm) Y (cm)
55 0 7.4 0
16,8 33,9 15,6 -17,5
28,0 0 26,2 0

Tabela 1: Coordenadas das parabolas da Figura 6

MODELANDO A FUNGAO QUADRATICACOMA <0

Segundo Dante (2012, p. 150) “uma fungédo f: R —
R chama-se quadratica quando existem numeros reais a,
b, ¢, com a # 0, tal que f(x) = ax? + bx + ¢ para todo x €
R.” Sabemos também que em qualquer funcao
matematica fazemos f(x) = y justamente para
relacionarmos em seu grafico cada uma de suas
coordenadas (x,y) obtidas, nesse modelo em questao, a
partir de uma canoa Rikbaktsa. Entdo partindo da funcao
quadratica geral y = ax? + bx + ¢ e associando a essa
funcdo o primeiro par ordenado da tabela 1 (5,5 ; 0)
teremos:

y=ax’+bx+c—0=a5,5%+b.5,5+c— 30,25.a +
55b+c=0 (1)
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Agora, fazendo o mesmo, porém com as
coordenadas do terceiro par ordenado da tabela 1 (28; 0),
teremos:

y=ax’+bx+c—0=a.282+Db.28+c— 784.a+28.b +
c=0 (2
A seguir utilizaremos a mesma ideia das situacdes

anteriores, porém com as coordenadas do segundo par
ordenado da tabela 1 (16,8 ; 33,9)

y=ax?+bx+c— 33,9=2a.16,8°+b.16,8 +c —
282,24.a+16,8.b +c=33,9 (3)

Assim obtemos trés equagdes com trés incognitas,
0 que nos fornece um sistema de equacgdes que podemos
resolver pelo método da soma, ou pelo método da
substituicio e apods resolvermos encontraremos o0s
valores de a, b e ¢ que formam a equacéao algébrica que
origina a parabola presente na canoa Rikbaktsa da Figura
6. Neste caso os valores aproximados de a, b e ¢ s&o: a
=-0,27 ,b=8,97 ec=-41,1. Esses coeficientes nos dao
a sequinte equacgao algébrica: f(x) = - 0,27x2 + 8,97x —
41,1 que representa aproximadamente a parabola com
concavidade para baixo (a < 0) da canoa Rikbaktsa da
Figura 6.
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MODELANDO A FUNGAO QUADRATICACOMA >0

De acordo com a mesma definicdo de funcao
quadratica citada acima e partindo da funcao quadratica
geral y = ax? + bx + ¢, vamos associar a essa fungdo o
primeiro par ordenado da tabela 1 (7,4 ; 0), assim
teremos:

y=ax’+bx+c—0=a74%?+b.74+c— 54,76.a +
7.4b+c=0 (1)

Agora faremos o mesmo, porém com as
coordenadas do terceiro par ordenado da tabela 1 (26,2 ;
0) teremos:

y= ax?+bx+c—0= 8.26,22 +b.26,2+c — 686,44.a +
26,2b+c=0 (2)

A seguir utilizaremos a mesma ideia das situages
anteriores, porém com as coordenadas do segundo par
ordenado da tabela 1 (15,6 ; - 17,5)

y=ax?+bx+c—-17,5=a.15,62+b.15,6 +c —
243,36.a+156.b+c=-17,5 (3)

Assim, novamente obtemos trés equagdes com trés
incognitas, o que nos fornece um sistema de equagdes
que podemos resolver pelo método da soma, ou pelo
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método da substituicio e apds resolvermos
encontraremos os valores de a, b e ¢ que formam a
equacgao algébrica que origina a parabola presente na
canoa Rikbaktsa da Figura 6. Agora os valores
aproximados dea,becsdo:a= 0,20, b=-6,76ec =
39,82. Esses coeficientes nos dao a sequinte equacao
algébrica: f(x) = 0,20x2 — 6,76x + 39,82 que representa
aproximadamente a parabola com concavidade para

cima (a > 0) da canoa Rikbaktsa da Figura 6.

CONSIDERAGOES FINAIS

Vimos que a canoa Rikbaktsa possibilita ao
professor construir a fungdo quadratica na sua forma
algébrica. Além disso, o professor indigena pode
trabalhar com seus alunos os conceitos de maximo e
minimo e aplica-los em outras situagdes cotidianas dos
préprios indios e também na dos nao indios. Indo mais
além da etnomatematica podemos utilizar o tema “A
canoa Rikbaktsa” como um tema gerador para ser
trabalhado por praticamente todos os professores
indigenas, integrando e articulando o curriculo escolar, e
a prépria comunidade podendo mobilizar todos os
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moradores da aldeia a qual esta inserida a escola
indigena.

O tema gerador de ensino é uma proposta
metodolégica fundamentada na teoria dialética do
conhecimento que funciona através do diadlogo entre
professores e seus alunos, e entre alunos com alunos e
entre alunos com os professores. Sem o dialogo, para
Freire (1987), ndo ha a comunicagdo e sem esta
comunicacao nao ha educacao, pois quanto mais nos
comunicamos uns com os outros mais nos conhecemos,
mais somos capazes de transformar a nossa realidade.

Se pensarmos em Biologia os professores dessa
area podem trabalhar questdes, como por exemplo, os
nomes cientificos das arvores utilizadas na confeccao da
canoa, bem como os nomes dados pelos proprios
Rikbaktsa. Para a Quimica e a Fisica o professor
indigena pode direcionar seus alunos a entender o
porque da necessidade de se queimar a canoa, o tal do
cozimento da madeira da canoa, por que deve-se afiar o
machado e o que isso representa na Fisica. Arelacédo que
ha no esforgo do indio em cortar o tronco com o tamanho
do cabo do machado. Por que guardar a canoa dentro da
agua? Quantos quilos ou quantas pessoas, objetos,

228



RIKBAKTSA: POVO GUERREIRO

mantimentos, peixes a canoa pode transportar sem correr
o risco de afundar. Isso tudo envolve conceitos fisicos e
ou quimicos que podem ser explicados pelo professor
indigena utilizando e comparando conceitos das duas
culturas (Rikbaktsa e ndo indigena).

No caso de Artes a prépria maneira de como a
canoa é confeccionada ja € um trabalho artesanal da arte
indigena Rikbaktsa. Ha também a possibilidade do
professor indigena Rikbaktsa trabalhar questdes de
sustentabilidade dentro da educacdo ambiental no
cuidado que o artesdo Rikbaktsa tem em escolher a
arvore certa, antevendo que seu tronco dara uma boa
canoa mesmo antes de derruba-la evitando assim
desperdicio.

O professor de Histdria pode pedir para que seus
alunos pesquisem com os mais antigos a origem da
canoa Rikbaktsa, bem como o professor de Geografia
pode comentar sobre os rios da regiao (Juruena, Arinos e
Sangue), o professor de Sociologia pode discutir com
seus alunos as questdes socias que a canoa tras para a
familia do seu construtor e para a comunidade em geral,
como a possibilidade de deslocamento pelos rios da
regido e também fundamental para a pesca dos
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REPRESENTAGAO DA MULHER NOS MITOS
RIKBAKTSA

Katia Fraitag?’

INTRODUGAO

O povo Rikbaktsa, uma etnia que vive na regiao
noroeste do estado de Mato Grosso, no Brasil, teve seus
primeiros contatos com os nao indigenas a partir da
década de 50. As Terras Indigenas Rikbaktsa, ficam
atualmente a 740 km da capital de Mato Grosso, Cuiaba,
pertencem aos municipios de Juara, Brasnorte e
Cotriguagu, e vivem em trés Terras Indigenas (Tl
Erikpatsa, Tl Japuira e Tl Escondido) onde ha diversas
aldeias.

Este texto justifica-se pelo interesse em investigar

27 Doutoranda pelo Programa de P6s-Graduacdo em Estudos
Literarios — PPGEL, da Universidade do Estado de Mato Grosso -
UNEMAT - Campus Universitario de Tangard da Serra. Contato:
katia_fraitag@hotmail.com.
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na literatura como se percebe a narrativa do povo
Rikbaktsa a que se pode visualizar na sua presenga na
cidade em que moro, na regido noroeste mato-grossense,
municipio de Juina. A saber, que o contato entre os
Rikbaktsa e a sociedade ndo indigena do municipio &
rotineiro, porque esta é a cidade mais préxima em
quilometragem, e a cidade em que este povo busca
atendimento médico, recebem pagamentos, movimentam
a economia local. Vale ressaltar que entre tantos temas
que poderiam ser elencados na vasta riqueza do que
oferece este povo em vias de -cultura, tradicoes,
conhecimentos, buscamos o enfoque na mitologia deste
povo. Mais especificamente pretendemos buscar
informacgdes acerca da visao feminina no mito Rikbaktsa.

Y

Quanto a pergunta norteadora, tomamos como
base: Como é retratada no mito Rikbaktsa a mulher?

Sobre os mitos Rikbaktsa pouco foi encontrado até
o momento nos meios de divulgacdo de pesquisa
cientifica, e sobre a mulher Rikbaktsa nenhuma
publicacao foi encontrada ainda. O parco material literario
traz a tona a importédncia em instaurar e fomentar o
campo cientifico nesta diregao.

O objetivo Geral é adentrar em contato com a
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cosmovisdo desse povo, ou seja, com sua visdo de
mundo, com 0s saberes que permeiam seus mitos, sua
forma de estar na vida e no mundo. Para Arruda, (2003)
a “visdo de mundo Rikbaktsa encontra sua expressao
mais densa nos mitos tradicionais, que, ainda hoje,
constituem para este povo as referéncias centrais para a
interpretagcdo e a orientagdo da vida social, e para a
elaboracgao de sua autoimagem”.

Momento em que o territério indigena esta
crescentemente ameagado e o individuo indigena
constantemente desrespeitado, talvez na mesma medida
atualmente, vive-se momento de retrocesso das causas
e conquistas femininas e feministas, como se pode
perceber em diversos contextos comunicativos.

Dadas estas suposicdes, num entrelaco de dois
assuntos de minorias que parecem tao distintos
(territorialidade e identidade indigena e espago feminino
na sociedade), mas tdo necessarios de debate, o
presente texto apropria-se de ambos os temas, como fios
condutores do contexto literario. O mito surge na
perspectiva central do escopo das discussdes sobre a
mulher indigena.
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Os MITOS E AS SOCIEDADES

Sobre os mitos numa definicdo pratica Rios (2013,
p.14) considera que sao narrativas criadas pelos povos,
“talvez com a intengao de explicar o mundo e dar sentido
a vida”.

Os mitos, em diversas sociedades, surgem da
curiosidade inquietante acerca de aspectos da natureza,
do ser humano e de eventos que ndo podem ser
explicados no imediatismo. Segundo Philip Wilkinson
(2010, p.6), de modo geral, os mitos aparecem em todas
as culturas do mundo e tém origens orais. De acordo com
0 autor os mitos surgem “da criacdo do universo e da
espécie humana, da natureza dos deuses e dos espiritos,
do que nos acontece depois da morte e de como o mundo
vai acabar’. E apesar de ter suas raizes na oralidade,
apos o surgimento da escrita os mitos ganharam novas
roupagens, pois as pessoas passaram a anota-los e
adaptar as narrativas gerando pecas, poemas ou
romances, disseminando a oralidade dos mitos por toda
a literatura mundial. Assim, os mitos “exploram o amor e
O cilme, a guerra e a paz, o bem e o mal. Os mitos
investigam estas questdes cruciais por meio de tramas
intrincadas, personagens marcantes, cenas memoraveis
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e conceitos que nos tocam profundamente”.

Ainda de acordo com Wilkinson (2010, p. 9) os
mitos “reforcam a identidade cultural do povo que os
conta”. Nesta perspectiva os mitos indigenas, na sua
origem igualmente partem da oralidade, embora possa
acontecer o repasse das narrativas de modo diferente no
ambito de cada povo, mas geralmente € comum que 0s
mais velhos recontem as criangas.

Melatti (2014, p. 191) supbe que provavelmente
seja comum o repasse dos mitos de geragao em geragao
as criangas em momentos oportunos da rotina, como “nos
momentos em que ha menos atividade na maloca ou
aldeia, quando quase todos estdo fora, na cagada, na
pesca ou na roga, ou nas primeiras horas da noite,
quando todos estdo se recolhendo apdés a Ultima
refeicao”.

Givanildo Bismy Rikbakta, pertencente a etnia
Rikbaktsa, destaca em seu trabalho de conclusdo de
curso, ao discorrer sobre o mito:

Uma das razdes da existéncia do mito é
a necessidade de saciar a curiosidade
dos homens em uma época em que a

ciéncia ainda néao tinha se desenvolvido
ao ponto de explicar alguns fatos
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importantes — como a origem do
Universo e a origem da vida. Além
disso, o mito tem a funcdo de tornar
algo publico por meio de uma narrativa
marcante, que chame a atencdo e
desperte 0 interesse das pessoas.
Assim, o mito quando utilizado em uma
obra ou em uma historia oral, tem a
funcdo principal de contextualizar o
social no qual ele esta sendo utilizado.
Desta forma, ha varios mitos que
constituem a histéria do meu povo
(RIKBAKTA, 2016, p.12).

Os mitos sao narrados apresentando
caracteristicas préprias do cotidiano, cultura, vida de um
povo, no entanto, as configuracbes dos elementos que
compdéem o0 mito mudam de acordo com cada
particularidade étnica.

No caso da etnia Rikbaktsa, as narrativas acentuam
a relacao desse povo com a natureza de modo profundo,
os mitos descrevem a intimidade dos Rikbaktsa com os
rios, com a floresta, suas habilidades diarias para retirar
da natureza seu sustento. Seus colares, ferramentas,
armas, sao descritos com naturalidade, tanto nas acoes
rotineiras como em situagdes de conflito.

236



RIKBAKTSA: POVO GUERREIRO

CONSIDERAGOES SOBRE oS GENEROS
FEMININO/MASCULINO E O MITO RIKBAKTSA: A
ORIGEM

Até onde se sabe, ndo ha distincao de valor entre o
género masculino e feminino dos Rikbaktsa na sua
relacio com a natureza. Ambos interagem com o0s
animais, rios, plantas, no entanto, particularizam-se
algumas especificidades do conhecimento feminino
sobre plantas, sementes, e, autonomia em tomadas de
decisao que expressam um pensamento coletivo.

Os mitos Rikbaktsa distinguem timidamente
algumas caracteristicas da natureza que se relacionam
com o ser masculino e feminino, por exemplo, de acordo
com Farias (2018, p.9) a natureza ganha um aspecto
literario fantastico, em que os animais falam e auxiliam o
homem em suas jornadas, no entanto é possivel
encontrar especificidades, por exemplo, "os animais
ligados a vida e a bondade representados pela figura
masculina e animais peconhentos e silvestres
representados pelas mulheres".

Um dos mitos mais conhecidos e até hoje ainda
difundidos nas aldeias Rikbaktsa, sendo repassados nos
ambientes familiares em narrativas orais e festejos, e,
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inclusive trabalhado no contexto escolar, é o Mito da Anta,
também conhecido como mito da Separacdo de homem
e mulher.

Destacamos este mito entre os demais, por ser um
dos mitos considerados como o mito da origem do povo
Rikbaktsa. Apesar de n&o ser o unico memorado pelos
Rikbaktsa, pois ndo ha uma unica versao conhecida
como sendo o mito de origem, mas € um dos mais
comentados em alguns trabalhos de pesquisa. Como
reitera Rikbakta (2016, p.12), “ndo ha uma tnica verséo,
mas a versdo mais conhecida é a que narra o0 povo
surgindo de um peixe chamado cara. Até os dias atuais
nos, Rikbaktsa, acreditamos e é contado para as criangas
que nosso povo veio desse peixe” (2016, p. 12).

A situacgdo inicial da narrativa revela que nao havia
conflitos entre os géneros, que as mulheres tinham bem
menos fungdes que os homens, passavam muito mais
tempo brincando do que apenas colhendo batatas,
mandiocas e outras provisdes. E quando voltavam, por
volta do meio-dia, ficavam esperando as refeicbes
ficarem prontas, pois eram os homens que preparavam
diariamente as refeicbes para todos da aldeia. Nas
manhas enquanto as mulheres faziam as coletas na
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natureza e na roga, alguns homens se dedicavam aos

afazeres “domésticos”, outros homens cagavam.

O mito da anta situa-se num tempo ja
afastado da fusdo original, porém mais
harmonico do que o atual. Naquele tempo,
os Rikbaktsa eram um povo muito ordeiro,
sem traicdes e infidelidades, sem mau
humor ou reclamacgbes por parte dos
homens. Reinava a paz entre todos, néo
havia doencas, vivia-se muito tempo e
tinha-se poucos filhos. Tudo era bonito e
tranquilo. Era um tempo em que os homens
€ que faziam quase tudo, até cozinhavam,
e as mulheres € que mandavam. Além de
buscar batata e mandioca na roca, quase
ndo faziam mais nada, sé brincavam
(ARRUDA, 2003, p.50).

Um fato interessante, como se vé, é que eram as

mulheres mandavam os homens nos afazeres, como por

exemplo, a preparar bebidas e alimentos, e os homens

faziam sem nunca reclamar, como se vé neste trecho do

mito:

Ao meio dia as mulheres voltavam da roca
e os homens da cagada. Os homens que
ficavam em casa mostravam a comida e
todos comiam. As mulheres ainda
mandavam os homens fazer mingau, chicha
e beiju. Os homens faziam tudo e as
mulheres comiam e bebiam. Depois
combinavam o trabalho para outro dia. O
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resto da tarde as mulheres quase so6
brincavam. Nunca os homens reclamavam
de qualquer coisa (PEREIRA, 1994, p.17).

O conflito se inicia pela transgressao feminina
Rikbaktsa, que se deu por “trair” os homens da aldeia, os
maridos, com “anta”, um ser que sempre foi escondido
pelas mulheres como um grande segredo, desde seu
nascimento. Surgiu de uma semente encontrada pelas
mulheres na floresta, gerado nas dobras cutineas de
uma delas. Ainda bebé, ele é “queimado” (outra mulher
teve relagdo sexual com o bebé) e entdo teve crescido
seu 6rgao genital e, assim foi crescendo, novamente
escondido por sua mae acaba sendo transformado em
“anta”. Depois passa a ter relagbes sexuais com as
mulheres no rio. Os homens comegam a desconfiar do
comportamento das mulheres até que movidos por
peripécias com auxilio dos animais descobrem o segredo.

O climax surge quando os homens tiram a genitalia
da “anta”, jogam nas mulheres, batem nelas, e entdo os
homens decidem ir embora. Apés longo tempo, a ruptura
sem volta entre homens e mulheres acontece no
desfecho da separagado, quando as mulheres decidem
n&o querer mais os homens e atravessam o rio com ajuda
também dos animais e criam do outro lado do rio uma
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nova estrutura coletiva feminina.

No modelo Rikbaktsa, nem o casal mitico
aparece. O ponto de partida sdo as
sociedades masculina e feminina, cuja
complementaridade € caracterizada por
relacdes de reciprocidade ja
desequilibradas em favor das mulheres.
Elas se tornam autossuficientes em
demasia, rompem totalmente a fragil
harmonia, sustentada principalmente pela
boa vontade dos homens. Mas a estratégia
masculina de restauracdo também se
mostra incorreta, por seu impulso
desmedido. Matam a anta, surram as
mulheres, mas exageram, prejudicando-se
ao abandonéa-las. O social se mostra
invidvel para eles, mas nao para elas, que
além da bestialidade (manter relacdes
sexuais com a anta,_com o bebé) tem o
poder criador da natureza: fazem outros
homens, fazem os animais, ficam com o
fogo (ARRUDA, 1992, p.379).

A sequéncia narrativa do mito conta que os
homens também seguiram seu proprio caminho,
iniciaram um novo povo depois que um dos homens se
relaciona com um peixe (cara - transformado de uma das
mulheres bonitas que ndo concluiu a travessia do rio).
Este novo formato social explica posteriormente a origem

e divisdo dos clas Rikbaktsa.

241



REPRESENTAGAO DA MULHER NOS MITOS RIKBAKTSA

A REPRESENTAGAO DA FIGURA FEMININA NO
MiTO DA ANTA

Logo no inicio do mito a narrativa elucida que ha
uma harmonia entre homem, mulher e natureza, até que
alguns acontecimentos causam a ruptura definitiva entre
0s géneros.

Conforme a narrativa do mito,
antigamente, todos os animais falavam,
quer dizer, ja existia vida, mas existia
pouco alimento. Até ai os homens
utiizavam arco e flecha para cacar,
cercavam 0S animais e vinham
fechando a roda, até matar o animal.
Naquele tempo, todos 0s povos viviam
juntos e ndo havia separacdo entre 0s
povos e também ndo havia doencas.
Esse tempo se prolongou por muitos
anos, que nao sabemos por quanto
tempo exatamente, mas, sabemos que
este periodo durou muito. Segundo o
mito que acreditamos, antigamente
guem trabalhava na rogca eram as
mulheres (RIKBAKTA, 2016, p.12).

Apos a ruptura seu povo é dividido em dois grupos
que passam a viver em lugares distantes um do outro. Os
homens, sem mais terem noticias das mulheres formam
um novo grupo, com uma nova configuragéo social, em
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que a posicao da mulher passa a ser diferente na sua

organizacgao rotineira, em comparagido com as mulheres

que compunham a primeira sociedade.

Nas escamurcas que se seguem ao
reencontro, 0os homens sao finalmente
derrotados, novamente perdem o fogo e
sdo rejeitados pelas mulheres “bonitas”.
Reconstroem o social com mulheres mais
“feias”, mas mais obedientes. As mulheres
primordiais eram mais “bonitas”, mas sua
independéncia as tornava perigosas e
inadequadas. Por isso suas mulheres
atuais sdo melhores, mais obedientes a
justica e a sabedoria dos homens,
justamente por serem inferiores as
primeiras. O social é restaurado pelos
homens primordiais, que se apropriam em
grupo das mulheres “inferiores”. (ARRUDA,
1992, p. 379).

O mito narra ndo s6 como se da a separacao do

homem e da mulher, consequentemente expdes outras

experiéncias de separacdo, a comegar pela estrutura e

organizagao social do Rikbaktsa que se formam a partir

de entdo, sobretudo da catedra feminina, em que a

mulher passa a vestir outra fungdo diferente dentro da

comunidade.

(.. As mulheres tém qualidades
indispensaveis. Em primeiro lugar elas
procriam. E, numa sociedade mais
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preocupada em capitalizar seres humanos
e relagcBes sociais do que em acumular
riquezas materiais, essa é a qualidade mais
valorizada. A mulher é wytyk, a mesma
palavra que designa terra passiva que,
como ela, recebe do homem a semente e é
fertilizada. Em segundo lugar, as mulheres
realizam boa parte das tarefas de producao.
A maior parte dos trabalhos rotineiros e
repetitivos, as funcbes relativas a
preparacéo de alimentos, a manutengédo da
casa, aos cuidados com a prole e de
entretenimento dos homens (ARRUDA,
1992, p. 379).

Como se vé, a ruptura entre os primeiros homens e
mulheres, leva a outra configuracio dos papeis de género
em relacdo aos afazeres masculino e feminino: agora, o
homem tendo “formado” nova sociedade com as
mulheres secundarias, estabelece também uma nova
distribuicdo do trabalho, entdo coube as mulheres tarefas
que outrora as primeiras ndo desempenhavam e sim os
homens.

Sobre isso, sao encontrados pontos de vistas
divergentes entre autores sobre como sdo desenhados

0s papeis no universo masculino e feminino:
O mito da anta (Piku), um dos mais
lembrados nas situac6es do cotidiano,
mostra uma série desses movimentos de
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transformacdo e recriagdo nos quais
diversos animais sdo gerados e artefatos
sdo inventados. Ao mesmo tempo, seu
ndcleo dramatico parece ser as relagdes
entre homens e mulheres, bem como a
justificativa e a necessidade de
subordinacdo da mulher ao homem. A
auséncia das mulheres inviabiliza a
sociedade, ja que os homens nao procriam,
mas sua presenca representa um perigo de
volta & animalidade, de conflito social e de
insatisfacdo masculina (ARRUDA, 2003, p.
50).

Nesta 6tica a separagao que houve entre homens e
mulheres no mito sugere outra separagdo: da
organizagao das funcbes, pois se antes eram as
mulheres que “mandavam”, agora os homens formaram
outro povo em que as mudancgas refletem outras regras,
e isto acaba se amparando na conjuntura do sistema
patriarcal.

Ja Athila (2006) explica que esta nova configuragéo
nao tem a ver necessariamente pela decisdo ou
imposicdo masculina, a autora contrapde este ponto de
vista ao afirmar que no decurso da narrativa:

(...) subentende-se que os homens
passaram todos a cacgar e guerrear e as

mulheres tomaram para si as atividades
domésticas. Mas isto ndo teria sido um
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“castigo” masculino, sendo uma
contingéncia indireta de seus préprios
atos. De suas experiéncias auto-
reprodutivas e de suas traicbes e
relacdes sexuais com seres
desconhecidos que, alias, tornaram-se
imediatamente  “familiarizados”, no
sentido de que passaram a integrar o
mundo (ATHILA, 2006, p. 358).

Nesta visdo, a mulher ndo foi submetida pelo
homem a um sistema que a subjuga, mas as mudangas
na sociedade indigena exigiram a adaptagdo das
funcoes.

E primordial a ressalva de que a proposta deste
trabalho ndo € julgar se a cultura e organizagao do povo
Rikbaktsa determina a hegemonia masculina, ou a
submissao feminina, até mesmo porque, tais aspectos
seriam consequéncia de pesquisa, ndo ha previsibilidade
ainda sobre isso. Mas sabendo que ha pensamentos
divergentes entre_autores, é interessante investigar mais
profundamente a posi¢gao da mulher Rikbaktsa.

CONSIDERAGOES FINAIS

O interesse na direcdo dos mitos se deu a
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compreender nas conjecturas da sociedade Rikbaktsa
como € situada a mulher nas narrativas, como &
designado seu papel e formada sua identidade.

O mito da Anta parece ser nao apenas fértil territério
para compreender como este povo concebe sua origem,
mas traz registro importante da figura mitica feminina.

Observamos que assim como houve mudanca
representada pelo mito na organizagéo social do povo
Rikbaktsa, sobretudo nos elementos que concernem a
figura masculina e a figura feminina, o mito de origem
situa as mudangas que encontram justificativa para as
nuancas da mulher atual na etnia, seu papel e fungao,
sua importancia memorada pelo mito.

Contudo, este texto n&o esgota as analises
existentes, sendo necessdaria maior investigacao para o
resultado de um olhar mais completo.
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O PoVO RIKBAKTSA E A BUSCA PELA
ESCOLA FORA DA ALDEIA

Miguel Julio Zadoreski Junior
Suzana Feldens Schwertner

INTRODUGAO

O primeiro contato do autor com o povo Rikbaktsa
aconteceu ainda nos anos de 1980, quando
apresentaram sua cultura na escola em que este
estudava, entdo na 52 série. Ficou fascinado pelas
lendas, pinturas, artesanatos e dangas que os Rikbaktsa
apresentaram. Trinta anos depois, suas relagcdes com os
Rikbaktsa se estreitaram: em atividades relacionadas ao
trabalho como professor conheceu varias aldeias deste
povo e um pouco mais de sua belissima cultura.

Durante uma capacitacdo para professores
Rikbaktsa, feito em parceria com alguns professores e
técnicos da instituicao em que trabalha, o autor conheceu
a aldeia Pé de Mutum, que se localiza a 90 km da cidade
de Juina, no estado de Mato Grosso, onde reside. No
intervalo de uma atividade, ao observar curiosamente um
anciao construir um colar utilizando dentes de onga, este
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o0 chamou para observar mais de perto: “Senta, kadire”.
Perguntando mais tarde aos professores Rikbaktsa
descobriu que kadire, na lingua Rikbaktsa, significa o
“branco”, o “nao indigena”.

O povo Rikbaktsa vive em trés terras indigenas
demarcadas na regido noroeste do estado do Mato
Grosso: a Terra Indigena (T1) Rikbaktsa (ou Ericbatsa), a
Tl Japuira e a Tl Escondido (Figura 1), num territorio de
cerca de 320 mil hectares de mata amazonica,
localizadas, respectivamente, nos municipios de
Brasnorte, Juara e Cotriguagu. Sao aproximadamente
1.500 pessoas, distribuidas em mais de 34 aldeias
(Martins, 2018; Arruda, 2003).
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Figura 1 — Mapa com localizacdo das Terras Rikbaktsa
Fonte: Rikbaktsa, 2014, adaptado pelo autor.

Os Rikbaktsa s6 tiveram contato com a sociedade
nao indigena a partir da década de 1940 (FRANA & REIS,

2012), primeiramente com violéncia de ambas as partes.

Com o trabalho de Jesuitas, de 1956 a 1962
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(DORNSTAUDER, 1975), os conflitos cessaram. Com o
contato, surgem novas necessidades, pois o modo de
vida tradicional dos Rikbaktsa foi se modificando no
decurso do tempo, de acordo com a nova realidade.

Na atualidade, os rios ndo tém mais tantos peixes,
nem as matas tém caca abundante como outrora. Assim,
para alguns indigenas, aprender novos conhecimentos
da sociedade nao indigena pode ser a saida para a
sobrevivéncia de seu povo. Nesse sentido, a escola tem
grande importancia, pois é o elo que intermedia os dois
mundos, da sociedade indigena e da nado indigena.

A escola para os povos indigenas veio junto com os
primeiros colonizadores, a partir de 1549, com a chegada
da primeira missao dos padres da Companhia de Jesus,
enviada de Portugal por D. Jo&o Il (HENRIQUES et al.,
2007). Segundo M. F. Silva (1994), os projetos
tradicionais de Educagado Escolar Indigena implantados
eram fundamentalmente etnocéntricos e encaravam as
culturas dos povos nativos como “selvagens” e
“atrasados”, a serem combatidas pela piedosa atividade
civilizatoria.

A inteng&o era integrar os indigenas a sociedade
nacional e esse pensamento s6 comega a mudar no inicio

252



RIKBAKTSA: POVO GUERREIRO

da década de 1980. No final da Ditadura Militar e com a
redemocratizagéo no Brasil, uma grande movimentacgéo
dos povos indigenas e entidades afins promoveram
mudancas na legislacdo que criaram direitos a uma
educagao escolar que respeite as diferencas e
especificidades das 305 etnias de nosso pais. Segundo
Menezes, Bergamaschi e Pereira (2015, p. 04),
a educagéo escolar indigena no Brasil foi,
durante  décadas, considerada um
instrumento de opressao, tanto pelos povos
originarios que tiveram “muitas perdas”,
como eles préprios dizem, mas também por
parte do Estado, que nas suas diferentes
configuracdes usou a escola para colonizar,
territorializar,  catequisar e integrar

individual e coletivamente os indigenas a
sociedade nacional.

Nos ultimos anos os povos indigenas do Brasil tém
lutado pela efetivacdo desses direitos educacionais,
postos na Constituicdo Federal de 1988, na Lei de
Diretrizes e Bases da Educacao Nacional (LDBEN), de
1996, e no Plano Nacional de Educacao (PNE) de 2001,
que lhes representou o surgimento de uma nova
concepgdo da escola indigena, caracterizada por uma
educacéo intercultural e bilingue.

A presencga de indigenas em espacgos urbanos é
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crescente em todo o territério brasileiro e esta relacionada
com a migragdo para a cidade, em busca de melhores
condicbes de vida. Essa migracao traz o indigena para a
escola da cidade, um espago que nem sempre valoriza e
respeita a diversidade cultural de seus estudantes
(BOTH, 2006; FREIRE, 2006; REZENDE, 2009; SANTOS
e SECCHI, 2013; SILVA, 2013; SOUZA, 2008).

Um fenémeno interessante acontece na Escola
Municipal Rural Vinicius de Moraes, localizada no distrito
de Fontanillas, distante 60 km da cidade de Juina, onde
estudam uma grande quantidade estudantes Rikbaktsa.
Nas duas turmas do ensino Fundamental Il, nas quais
concentra-se esta pesquisa, o quantitativo de estudantes
Rikbaktsa é de 52% do total. Esta escola serviu como
base de investigagdo para o presente capitulo. A escola
em questao fica na margem esquerda do Rio Juruena e
as aldeias ficam na margem direita. O Rio Juruena separa
a aldeia indigena dos Rikbaktsa da comunidade do
distrito de Fontanillas. O trajeto da aldeia para a escola
Vinicius de Moraes acontece por meio da travessia do Rio
Juruena (figura 2), com 60 a 150 metros de largura. Essa
parte do rio inclusive é conhecida na regido como muito
perigosa, pois muitas pessoas ja foram vitimas de
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afogamentos nesse local.

Figura 2 - Localizagao de Fontanillas e Aldeia
Rikbaktsa

Fonte: editada pelo Google Maps

Os Rikbaktsa atravessam de canoas ou barcos
motorizados; assim, os alunos Rikbaktsa da Escola Rural
Vinicius de Moraes atravessam na tenra infancia um rio
de grande periculosidade para ir a escola.

e e S

Figura 3 - Travessia do Rio Juruena pelos alunos com canoa.
Fonte: do autor.
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E interessante observar que a grande maioria das
aldeias Rikbaktsa possui escolas. Os professores destas
escolas sdo da comunidade indigena, geralmente da
prépria aldeia, ja habilitados ou se capacitando em cursos
de formacéo de professores (MARTINS, 2018).

Apesar da oferta de escola nas aldeias, alguns
Rikbaktsa matriculam seus filhos em escolas néo
indigenas, tanto na escola rural abordada nesta pesquisa,
quanto em escolas do perimetro urbano do municipio de
Juina. Para esses pais, a escola fora da aldeia tem algo
atrativo, algum diferencial que motiva essa busca; estes
motivos sdo o foco da presente investigacdo, e o
questionamento do porqué dessa busca, mais
especificamente pela Escola Municipal Rural Vinicius de
Moraes, € o que justifica a presente pesquisa.

CONHECENDO 0S RIKBAKTSA

Primordialmente é interessante conhecer um pouco
sobre o povo Rikbaktsa, para entdo observar com um
olhar mais profundo os caminhos e relagao deste povo
com a escola. Segundo Arruda (2003), a
autodenominagao Rikbaktsa significa os seres humanos
(Rik = pessoa, ser humano; bak = refor¢o de sentido; e

256



RIKBAKTSA: POVO GUERREIRO

tsa = sufixo para a forma plural). Também s&o conhecidos
regionalmente por Canoeiros, por referéncia a sua
habilidade no uso da canoa tradicional. Mais raramente,
sao chamados de orelhas de pau, pelo uso de enormes
botoques feitos de caixeta, introduzidos nos Iébulos
alargados das orelhas, costume atualmente observado
apenas nos anciios.

Arruda (2003) esclarece que a sociedade Rikbaktsa
divide-se em duas metades: a da Arara Amarela e a da
Arara Cabecguda; cada metade, por sua vez, é dividida em
varios clas. O casamento entre membros da mesma
metade é considerado incestuoso. Os filhos do casal
serdo pertencentes ao cla paterno. Conforme Athila
(2006), os Rikbaktsa s&o falantes de uma lingua isolada,
considerada pelo Summer Institute of Linguistics (SIL)
como filiados ao tronco linguistico Macro-Jé, embora

vivam em uma regido ‘tipicamente Tupi’ (ATHILA, 2006).

Ao longo do ano, desenvolvem inumeras atividades
ligadas a agricultura, caga, pesca e coleta. Todas elas
acompanhadas de rituais, através dos quais se
organizam e se preparam para as tarefas procurando
estabelecer a sintonia com os ritmos césmicos de seu
universo (ARRUDA, 2003).
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De acordo com Arruda:

a situacdo de sobrevivéncia dos Rikbaktsa
€ problematica, pois em muitos trechos do
rio Juruena, as enormes derrubadas nas
margens dos rios criaram uma paisagem
desoladora, habitada apenas por gado e por
uma rarefeita populacdo sujeitada pelo
medo e pela miséria. A presséo e a seducao
para que vendam madeira como forma a
resolver seus problemas aumentam na
medida do crescente esgotamento das
espeécies valorizadas na regido
circundante... Nessa regido, assolada nas
Ultimas décadas por um desmatamento
crescente, pela expansao do garimpo e pela
colonizagdo mal planejada, os Rikbaktsa
sdo um dos poucos povos indigenas da
regido a resistir a destruicdo de suas matas,
negando-se a qualquer associacdo mais
estreita com o modelo de desenvolvimento
que se abate sobre a Amazodnia. Por isso
procuram persistentemente uma saida
econdmica para as novas geragbes no
mundo de hoje: querem desenvolver o que
0os brancos chamam de projetos
econbmicos autossustentaveis. Procuram
financiamentos e ajuda técnica, antes que
as pressdes para a venda de madeira ou
para exploragdo de minério abram frestas
na sua resisténcia (ARRUDA, 2003, p. 102).

Atualmente a renda monetaria dos Rikbaktsa vem
da venda de castanha e de pequenas quantidades de
peixe, de Oleo de copaiba, de borracha, as vezes
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produtos agricolas, sementes e mudas de arvores em
extingdo, como mogno ou cerejeira e, também, do
comeércio de sua arte plumaria.

Alguns Rikbaktsa trabalham em érgaos publicos,
como FUNAI, SESAI e SEDUC. N&do ha um chefe geral,
tendo cada aldeia um cacique, que orienta no trabalho,
nas festas e nos rituais, sempre representando e
interpretando a vontade soberana da comunidade
(ARRUDA, 2003).

Em relacdo a educacdo, boa parte do povo é
alfabetizada, existindo na maioria das aldeias escolas
dirigidas por professores Rikbaktsa. Atualmente, varios
desses professores fazem curso superior para se
capacitarem a lecionar, atendendo a uma demanda que

€ crescente nas aldeias.

BUSCA DO ESTUDANTE INDIGENA POR UMA
ESCOLA NAO INDIGENA: MOTIVOS E OBJETIVOS

De acordo com Rezende (2009, p.106), o indigena
busca a escola “[...] como mais um meio de aprender a
cultura do n&o indigena numa tentativa de entender o
mundo que o rodeia, de se defender e para sobreviver
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nesta nova realidade”. Ja Melia (1979), em suas
pesquisas, suscita algumas questdes que nos parecem
bem pertinentes sobre os motivos mais notaveis da busca
dos indigenas pela educacgio escolar:

a) Dominar uma técnica mais do “civilizado”,
gue parece ter também um valor quase
magico. b) Defender-se contra a exploracéo
salarial e nos tratos comerciais. ¢) Defender
a propria terra com o0s instrumentos
juridicos documentados proprios da
sociedade nacional. d) Progredir, depois da
alfabetizacéo inicial, nos estudos e na
informagdo de técnicas “civilizadas”. e)
Transmitir para a prépria comunidade a
técnica da alfabetizagdo e processos
seguintes. f) Prestigiar-se frente ao mundo
dos “civilizados” e eventualmente conseguir
melhores oportunidades de trabalho e um
trato mais de igual para igual com os
“civilizados”. g) Poder escrever as proprias
tradicbes e aproveitar da leitura de textos,
onde essas mesmas tradicbes foram ja
recolhidas pelos pesquisadores (MELIA,
1979, p. 59).

Segundo o autor, podemos perceber uma
instrumentalizagdo da educacgao escolar pelos indigenas,
que utilizam os conhecimentos escolares nas relagdes
com o povo ndo indigena. E importante compreender que
a educacgao de cada indigena passa a constituir interesse
de toda a comunidade. No entanto, deve-se considerar
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que cada etnia detentora de suas particularidades, possui
interesses proprios e especificos para buscar a educacao
escolar. Neste contexto, os Rikbaktsa, assim como outros
povos, passaram e passam por dificuldades relacionadas
ao processo de escolarizacdo. Eles certamente possuem
suas particularidades e enfrentam alguns percalgos no
processo de educagéao escolar indigena que precisam ser
investigados, analisados, de modo que a educacgao para
este povo seja formulada e pensada para suas
particularidades.

De acordo com um levantamento do Instituto
Brasileiro de Geografia Estatistica (IBGE, 2010) dos mais
de 896 mil indigenas do Brasil, 36,2% vivem em area
urbana. Segundo Nascimento (2015), o crescimento da
populagéo indigena em area urbana pode ser entendido
como uma acdo da historica politica integracionista
indigenista, implantada pelo SPI-Servigo de Protegao ao
indio. Essa ideologia visava a uma pressuposta
integracao rapida dos indios a sociedade nacional, o que
favorecia o estabelecimento de areas reduzidas para os
indigenas, liberando as demais terras para ocupagao
pelos brancos.

A falta de terras adequadas para sua sobrevivéncia

261



O POVO RIKBAKTSA E A BUSCA PELA ESCOLA FORA DA ALDEIA

€ um dos fatores que leva a migracao indigena e a busca
de trabalho assalariado em fazendas e cidades. Segundo
o autor, muitos indigenas assumem um “encantamento”,
um “fetichismo” com relagao a cidade, pois acreditam que
a cidade tem tudo o que precisa. Basta um convite dos
parentes, a necessidade de um tratamento de saude, a
falta de escolarizacgdo na aldeia ou algum
desentendimento ou conflito com liderangas ou membros
da comunidade, que muitos indigenas migram para as
cidades e provocam um crescimento populacional
indigena no espaco urbano. Eles buscam na cidade o que
falta na aldeia.

Varios autores como Both (2006), Freire (2006),
Rezende (2009), Santos e Secchi (2013), M. G. Silva
(2013) e Souza (2008) buscam compreender a dindmica
de indigenas em escolas n&o indigenas, em geral
relacionada com o movimento migratério de familiares
para a cidade. Estes autores apontam varios problemas,
como limitagcdo metodolégica, auséncia de recursos
didaticos especificos para os estudantes indigenas, além
da concentrada formagéo pedagodgica que visa atender
as criancas de forma genérica, homogeneizante.
Também evidenciam diversas situagbes de desprezo,
violéncia e preconceito a que os estudantes indigenas
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sdo submetidos. Os mesmos autores descrevem o
convivio intercultural no contexto escolar como um
espaco monoculturalista, que desconsidera a presenca
da cultura indigena; salientam que a pluralidade cultural
existe desde muito tempo, no entanto, essa pluralidade é
invisivel, desconsiderada por muitos professores que nao
modificam suas praticas pedagoégicas buscando atender
a essa diversidade.

Oliveira e Carvalho (2013), ao estudarem alunos
Rikbaktsa em escolas urbanas, observaram que estes
migram para o centro urbano em busca de qualificacao
profissional, mas se deparam com um ambiente
educacional que nao propicia uma interacdo das culturas,
sentindo-se, muitas vezes, como seres inferiores e
discriminados.

Apesar da semelhanga com o trabalho de alguns
autores, sobretudo em Oliveira e Carvalho (2013), o
presente estudo investigou estudantes Rikbaktsa que
nao migraram, ou seja, eles continuam em suas aldeias
(que tém escolas disponiveis) e escolheram uma escola
diferente, que fica do outro lado de um rio, denominado
Rio Juruena, divisa natural entre as cidades de Juina e
Brasnorte, do estado de Mato Grosso.
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Portanto, os estudantes Rikbaktsa que moram
numa localidade considerada pertencente a cidade de
Brasnorte atravessam este rio, a barco ou canoa, e
dirigem-se a uma escola, do distrito Fontanillas da cidade
de Juina, para estudar nesta escola rural. Assim,
percebe-se que diferentemente de boa parte dos alunos
indigenas que migraram da aldeia para a cidade e
estudam em escolas urbanas, os estudantes Rikbaktsa
tém duas opcgdes: a escola indigena da aldeia ou a escola
ndo indigena, que fica do outro lado do rio. Este estudo
buscou subsidios para refletir sobre esta realidade,
investigando os pais que optam pela escola fora da
aldeia.

PROCEDIMENTOS METODOLOGICOS

Como instrumento de coleta de dados optou-se em
utilizar entrevistas. A entrevista € uma técnica eficiente
para compreender o comportamento humano, coletar
dados descritivos na linguagem do proprio sujeito, sendo
que o trabalho do pesquisador implica em explicar e
interpretar a palavra dos atores por meio dos dados
recolhidos. A utilizacdo de entrevistas, segundo Duarte
(2004, p. 215),
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[...] sdo fundamentais quando se precisa
mapear praticas, crencas, valores e
sistemas classificatérios de universos
sociais especificos, mais ou menos bem
delimitados, em que o0s conflitos e
contradicbes ndo estejam claramente
explicitados. Nesse caso, se forem bem
realizadas, elas permitirdo ao pesquisador
fazer uma espécie de mergulho em
profundidade, coletando indicios dos
modos como cada um daqueles sujeitos
percebe e significa sua realidade e
levantando informagfes consistentes que
Ihe permitam descrever e compreender a
I6gica que preside as relacdes que se
estabelecem no interior daquele grupo, o
gue, em geral, é mais dificil obter com
outros instrumentos de coleta de dados.

As entrevistas foram realizadas com seis pais

Rikbaktsa, que possuem filhos estudando na escola

Vinicius de Moraes. Esse numero foi o total de pais

localizados no dia da entrevista, que foram realizadas em

suas proprias casas, nas aldeias. Para chegar até esses

locais contou-se com o auxilio de um professor, que

conhece todos os pais e os visitam frequentemente. Além

do transporte com seu barco, o professor apresentou o

pesquisador aos pais, acompanhou e auxiliou em todo

esse processo. A realizagdo das entrevistas aconteceu

em um so6 dia, no més de dezembro de 2015.
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Optou-se pela entrevista semiestruturada
buscando flexibilidade durante a aplicagdao. Segundo
Marques (2018), a entrevista semiestruturada é realizada
com base em um roteiro, elaborado previamente pelo
avaliador, mas a sua flexibilidade permite que este inclua
novos questionamentos ao longo da conversa, sendo
focada e ao mesmo tempo flexivel, deixando espaco para
que entrevistado e entrevistador tenham liberdade de
atuacgao.

Na modalidade utilizada, de entrevista
semiestruturada, as informacdes fluem  mais
naturalmente, sendo possivel um dialogo entre
entrevistador e entrevistado. Oportuniza o entrevistado
se expressar de maneira natural, e ao entrevistador
interpelar e selecionar o que é considerado mais
significativo para a pesquisa, assim, ambos utilizam os
proprios critérios e palavras, sem ficar restrito a
determinadas formalidades, pois “[...] a0 mesmo tempo
que valoriza a presencga do investigador, oferece todas as
perspectivas possiveis para que o informante alcance a
liberdade e a espontaneidade necessarias, enriquecendo
a investigagao” (TRIVINOS,1987, p. 146). As entrevistas
foram gravadas utilizando um gravador digital e
posteriormente transcritas para analise. Para manter o
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anonimato, os entrevistados foram identificados com a
letra “P” (P1 a P6).

Para organizar e interpretar estas informacoes
utilizou-se a Analise de Conteudo. Segundo Bardin
(2011), esta pode ser definida como um conjunto de
técnicas de analise das comunicacodes visando obter, por
procedimentos sistematicos e objetivos de descricdo do
conteudo das mensagens, indicadores que permitam a
inferéncia de conhecimentos relativos as condigdes de
producao e recep¢ao destas mensagens. Desta forma, as
informacbes produzidas pelas entrevistas foram
organizadas em categorias e analisadas, relacionando
com a fundamentagao tedrica pertinente. A elaboracgao
das duas categorias foi realizada pelos temas de maior
relevancia ou incidéncia que surgiram nos registros das
entrevistas.

ANALISE DOS RESULTADOS

Nesse espaco apresentam-se e analisam-se 0s
resultados da obtidos pelas entrevistas. A organizagao
das categorias foi feita agrupando os resultados de
acordo com a recorréncia dos assuntos. As categorias
“Valorizagdo da educacdo escolar para a vida dentro e
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fora da aldeia” e “A escola ndo indigena ligando aldeia e
cidade” foram organizadas a partir da analise das
entrevistas dos pais e buscam compreender a procura
pela escola nao indigena.

VALORIZAGAO DA EDUCAGAO ESCOLAR PARA A
VIDA DENTRO E FORA DA ALDEIA

Procura-se perceber neste estudo a concepgao dos
pais dos estudantes Rikbaktsa em relacdo a escola.
Nessa categoria, analisa-se essa resposta e os demais
relatos relacionados a essa questdo, que surgiram
durante as entrevistas com os pais.

Percebe-se, de forma unanime e enfatica, que os
entrevistados consideram a escola muito importante,
pois, conforme os mesmos, ela contribui na preparacao e
formacao das pessoas para a vida. Os pais demonstram
a preocupacao com o futuro de seus filhos e acreditam
que a escola é o local apropriado para se estudar e,
portanto, é nela que se aprendem coisas novas e se
atualizam frente  aos avangos  tecnologicos.
Compreendem que a escola rural ndo indigena ajuda o
jovem Rikbaktsa a entender a sociedade nao indigena e
0s prepara para uma profissao.
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Nos relatos dos entrevistados surgiram muitas
referéncias a importancia atribuida a instituicdo escolar
na busca de uma profissdo, como pode-se perceber a
partir dos excertos a seguir:

“Eu gostaria que ele tivesse uma profissédo, sé que
ele fala que ele mesmo vai escolher, entao vou deixar ele
livre para escolher” (P2).

“Gostaria que ele aprendesse a ter varias opgbes
que pudessem trazer ele para um bom caminho. Quem
sabe ser um bom professor no futuro, técnico tipo
informatica, alguma coisa que tem a ver com uma
profissdo” (P4).

Dado os relatos, percebe-se que esses pais
valorizam a profissionalizagao por meio da escola, quer
seja uma graduagao ou curso técnico, que possa garantir
a subsisténcia de seus filhos.

Segundo Super, Savickas e Super (1996), para os
jovens em sociedades urbanas e industrializadas,
ingressar no ensino superior, € com isso obter uma
qualificacdo profissional, € uma experiéncia importante
na construgao de suas carreiras. Segundo os autores, a
sociedade espera que, apos explorar possibilidades e
identificar possiveis interesses ocupacionais, o jovem
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invista em algum tipo de formacdo que Ihe permita
ingressar no mercado de trabalho e desenvolver uma
trajetdria profissional.

As escolhas de carreira, de acordo com Gottfredson
(2002), podem ser determinadas pela percepg¢ao das
limitagcbes impostas pelo contexto social. Durante seu
desenvolvimento, os jovens v&o construindo um
autoconceito em que buscam adequar a imagem que
possuem de si com as expectativas sociais percebidas
sobre qual o seu lugar na sociedade. Os individuos
tendem a recriar a ordem social estabelecida antes
mesmo de experimentar qualquer tipo de barreira.
Paralelamente a esse processo de autoconstrucio, as
pessoas vao criando e reproduzindo imagens
ocupacionais, buscando combinar as caracteristicas
pessoais com determinadas profissdes. Assim, cria-se
uma “zona de alternativas aceitaveis”, um espaco
ocupacional criado pelas percepcdes da realidade
externa e das expectativas de outros significativos.

A escolha profissional e a inser¢do no mundo do
trabalho ultrapassam o simples julgamento de
compatibilidade e acessibilidade (fatores internos) para
incluir a natureza essencialmente relacional do trabalho
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(fatores externos). Além de oferecer recursos para a
autodeterminagdo, o trabalho possui uma funcgao
essencial de conexd&o, em que as pessoas buscam
também se sentir parte de um todo social (BLUSTEIN et
al., 2004).

Outros relatos destacam o interesse dos pais para
que os filhos continuem seus estudos, ressaltando a
importancia que concedem a formagdo no ensino
superior:

“Eu gostaria que elas aprendessem, assim... para
elas fazer faculdade [...] Elas que vao escolher!” (P3).

“Sim, quero que ele (filho) estude, passe numa
faculdade, termine a faculdade e continue estudando, é
isso o que eu quero para ele [...]. Em busca de uma
profissdo, porque na época eu nao tive essa oportunidade
que hoje ele tem...” (P1).

Angelin (2015), que investigou a construgao dos
projetos de vida e carreira dos estudantes indigenas das
etnias Kaigang e Guarani em uma universidade, relata
que a escolha dos cursos superiores pelos indigenas
sofre restricdo por alguns fatores, principalmente pela
limitacao da oferta de vagas para indigenas (em apenas
dez cursos na universidade publica investigada pelo
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autor). Outros critérios foram a avaliacdo das opgdes
disponiveis e o contato, mesmo que breve, com
profissionais da area. Em outros casos, o envolvimento
com a comunidade, ou seja, a relevancia do papel
comunitario permitiu avaliar o que era importante para o
desenvolvimento da propria aldeia — fator que auxiliou na
decisdo. A autora relata que, em algumas situacdes, a
ocupagao a ser escolhida teve um papel secundario em
relacdo a importdncia de ter uma formacao de nivel
superior, independente de qual for.

Na presente pesquisa, a perspectiva coletiva
também é observada em outras falas, no desejo que seus
flhos também auxiiem a comunidade com
conhecimentos externos da sociedade n&o indigena.
Pode-se destacar essa ideia nos trechos seguintes.

P2 relata que a educacido escolar deve ser o
elemento de ligagdo com a sociedade n&o indigena. Para
ela, a escola serve para:

“Ter mais o conhecimento de fora pra trazer para
aldeia, aprender mais coisas que a gente nao aprendeu
[...] Que ele aprendesse coisas que fosse importante pra
ele. Coisas que a gente ndo sabe e ftrazer para
comunidade o que ele aprendeu la fora. Assim que
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terminar voltar a trabalhar na comunidade para ajudar seu
povo, que hoje o estudo que vale, eu quero o melhor para
meu filho e todos que estudam la fora” (P5).

E importante observar que a escola, que
inicialmente foi um instrumento de integra¢ao do indigena
na sociedade brasileira e buscava apagar a cultura
indigena, passa agora a ter outro papel, conforme os
entrevistados: ser o elemento de ligagdo com a cultura
nao indigena, permitindo aos indigenas conhecimentos
fundamentais para uma vivéncia intercultural.

Conforme Gomes e Gomes:

Inicialmente, os préprios povos indigenas
desconsideravam a ideia de possuir esse
tipo de educagédo, possuindo desconfianca
e repulsa a partir da visdo de que esta seria
um modo de aculturac@o. Porém, diante das
necessidades atuais, houve a percepgéo de
gue a educacdo escolar poderia ser uma
forma de manter e transmitir a cultura, além
de conquistar a cidadania e os direitos,
fortalecendo a identidade indigena
(GOMES e GOMES, 2013, p.18701).

Com a proximidade da sociedade nao indigena, os
Rikbaktsa tiveram seus territérios tradicionais reduzidos,
sendo que esse contato trouxe mudangas profundas em
sua cultura e em sua subsisténcia. De forma semelhante,
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os povos Timbira, do Piaui e do Maranhao, tiveram o
mesmo problema:

Ao serem distanciados dos seus espagos e
dos seus recursos naturais com 0s quais
tradicionalmente se relacionavam e
dialogavam, ora para alimentarem os seus
corpos, ora 0s seus espiritos, estes foram
obrigados a ressignificar muitas de suas
referéncias  culturais, criando novas
agéncias para manter as suas identidades
étnicas, mesmo que reatualizadas, diante
das novas relacBes com alteridades nao
indigenas  em um  processo de
territorializagdo (APOLINARIO, 2013, p.
253).

Como se vé, o processo de contato com a cultura
nédo indigena modificou profundamente o modo de vida
dos povos indigenas em geral. Outrora autossuficientes,
que produziam tudo o que precisavam com recursos da
natureza, agora sao atraidos para adquirirem novos
produtos e ferramentas industrializadas. Surge, entéo, a
necessidade de adquirir dinheiro para a aquisicao destes
bens.

Para alguns pais Rikbaktsa, a profissionalizagéo
pelo estudo é um caminho seguro que esses escolhem
para seus filhos, com a qual possam ter uma renda
financeira para atender suas necessidades e, também,
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com novos conhecimentos, melhorar a vida da
comunidade.

Pode-se observar estas proposicbes e as
mudancgas no processo educativo no decurso do tempo,
pelo povo Rikbaktsa, na fala de P1: “Na época da gente,
estudava para aprender, ndo passava de série, mas
estudava assim mesmo” [...]. Seu comentario remonta a
uma época onde n&o haviam escolas nas aldeias e a
alfabetizacao era feita em casa, por algum membro da
familia que havia estudado no Internato de Utiariti
(ARRUDA, 1992).

A Escola-Internato de Utiariti, transformada mais
tarde na Missao Jesuitica de Utiariti e que existiu no
municipio de Diamantino, Mato Grosso, entre as décadas
de 1930 e 1970, ficava situada em territério dos indios
Paresi. Utiariti € o nome de uma cachoeira no Rio
Papagaio, lugar sagrado para a nagdo Paresi.
Atualmente, essa localidade situa-se no municipio de
Sapezal-MT. Segundo Oliveira (2013), a Miss&o Jesuitica
abrangeu um grande numero de grupos indigenas
durante a expansao das fronteiras ao norte do estado do
Mato Grosso. Foram envolvidos os povos Paresi,
Rikbaktsa, Nambikwara, Irantxe, Apiaka, Kayabi e Cinta-
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Larga. Esses grupos indigenas pertenciam a uma mesma
regido, do antigo municipio de Diamantino, palco de lutas
entre indigenas e seringueiros, quando da redescoberta
e reativacdo dos seringais matogrossenses, apdés a
Segunda Guerra Mundial.

Segundo Martins (2018), Utiariti teve grande
importancia para o povo Rikbaktsa visto que se trata do
local onde ocorreram os primeiros contatos desse povo
com uma estrutura de ensino nao indigena. Até entdo,
esse tipo de educacdo era algo desconhecido pelo
referido povo. Quando a entrevistada diz que “estudava
para aprender”, compreendemos que estava se referindo
a aprender conteudos escolares, como ler e escrever,
algo desconhecido desse povo até o contato com a
sociedade nao indigena. Assim, € visivel nesta fala a
importancia atribuida a alfabetizacao.

Outro aspecto relatado nas entrevistas em relacao
a importancia da educagdo escolar refere-se a
compreensdo dos avangos da atualidade: “Ail Hoje a
escola para a gente é de grande importancia!! De uns
anos atras, de la para ca, veio um avango muito grande
para a gente. A gente precisa estudar para ter
conhecimento!” (P4).
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P5 também concorda sobre a importancia da escola
na atualizacdo dos conhecimentos tecnoldgicos
destacando que gostaria de suas filhas “...] que elas
estudassem, aprendesse coisas que vém vindo que hoje
a tecnologia esta muito avangada...”. A entrevistada
compreende que a educagdo escolar amplia o
conhecimento de mundo das pessoas: “Para mim a
escola é importante por causa que a gente aprende...
assim, monte de coisas que a gente ndo sabe, entéo a
escola faz a gente ter o conhecimento que a gente ndo
tem dentro de casa; entédo ela ajuda a gente saber assim,
das coisas que vem acontecendo, que muitas vezes a
gente ndo sabe. Isso é importante pra gente!”.

Nesse sentido, Costa (2010), destacando as
tecnologias da comunicacgao, elucida sobre a presenga e
influéncia dessas tecnologias na vida dos povos
indigenas:

A proximidade das comunidades indigenas
aos centros urbanos faz com que os indios
acessem os instrumentos disponiveis das
tecnologias de informac&o e comunicagao,
trazendo esses recursos e 0s incluindo no
seu dia a dia e nas suas relacdes de
sociabilidade. Essas midias sdo adaptadas
ndo levando em conta o fazer dessa
comunidade, ou seja, a formagao do povo.
Muitas criangcas e jovens sdo expostas
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desde cedo a televisédo e a internet, 0 que
pode ser considerado natural para quem
vive nas fronteiras culturais (COSTA, 2010,
p. 01).

Os avancgos tecnoldgicos tém ocorrido muito
rapidamente nos ultimos anos, e as novas tecnologias
estdo cada dia mais presentes na vida de todas as
pessoas, mesmo para aquelas que ndo gostam muito de
utiliza-las. Algumas pessoas, por exemplo, ndo se
importam de ndo acompanhar as ultimas tendéncias e
atualizacdes de celulares modernos, mas preferem um
aparelho simples que faga apenas ligagdes. Mesmo
assim, muitas acabam sendo obrigadas a se inserirem
nas mudangas tecnoldgicas, como por exemplo, saber
utilizar um caixa eletrénico, usar cartdo etc. Os povos
indigenas que convivem com a sociedade nao indigena
também necessitam aprender a utilizar essas novas
tecnologias, ja presentes em muitas aldeias, que inclusive
possuem computadores e acesso a internet wi-fi.

Segundo Rezende (2010), a internet inclusive
aparece como um dos principais interesses da populagao
indigena, devido a existéncia de pontos de internet em
escolas, organizagbes comunitarias e associacdes
presentes em aldeias indigenas. O autor relata que a
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tecnologia vem despertando interesse das comunidades
indigenas devido aos recursos trazidos pelo ambiente
web. Muitas aldeias ja utilizam aparatos tecnolégicos em
seu dia a dia e se beneficiam na medida em que essas
novas formas de interagdo auxiliam na disseminagao de
seus costumes e conhecimentos.

O acesso a tecnologia da informacéo traz reflexées
sobre a distancia e o tempo, que tendem a se modificar
com o uso dos recursos tecnologicos. No entanto, ao
invés de provocar a homogeneizagao das culturas, essa
dindmica auxilia a manutencao de identidades culturais e
linguisticas, dando visibilidade a questdes locais e
fazendo com que os povos nao queiram modos
uniformizantes para sua concepc¢ao, mas sim, apresentar
sua cultura em ambito global (MENDONCA, 2015).

Costa (2011) elucida que o contato tecnoldgico,
uma vez realizado, estabelece irreversivel ordem para as
sociedades indigenas. Se antes as geragdes mais velhas
nao dominavam o portugués, hoje o que se observa é o
fato de as criangas indigenas falarem apenas a lingua
portuguesa, situacdo evidenciada também com os
Rikbaktsa, por Oliveira e Cardoso (2013). E neste sentido
que a utilizacao de recursos digitais pode garantir que os
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jovens indigenas tenham um maior acesso a cultura
tradicional de seu povo e, em especial, aprendam a
lingua nativa que ainda esta presente em muitas aldeias
de sua regido.

Assim como a crescente tecnologia, outros avangos
e mudangas ocorrem na sociedade. Algumas etnias
nacionais tém se preocupado em garantir o futuro de seus
filhos, de modo que consigam acompanhar as varias
mudancgas sociais que vao acontecendo. A expectativa
otimista, € que a educagdo escolar seja importante
também neste aspecto futuro da vida dos Rikbaktsa, pois
percebe-se que os pais tém a preocupacio com o futuro
de seus filhos. Isto fica evidente em muitas falas dos pais
Rikbaktsa:

“Porque no futuro ele precisa desse estudo” (P1).

“Eu escolhi la porque pensando no futuro
melhorias para os meus filhos [...]” (P4).

“l[...] aprender muitas coisas que no futuro elas
possam ser um lider” (P5).

“Eu acho importante, assim, porque a gente
estuda para depois servir para o futuro da gente, la na
frente. [...] Gostaria que meus filhos aprendessem,
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estudar mesmo, para eles ter o futuro deles. Eu falo:
vocés tém que estudar, aproveita para estudar porque
vocés ainda estdo tudo pequenos” (P6).

Nesses excertos constatamos ndo s6 a
preocupacao individual dos pais quanto ao futuro dos
filnos, mas também uma preocupacdo com o
desenvolvimento da comunidade. Nesse sentido, a
narrativa dos pesquisados corrobora novamente com a
pesquisa de Angelin (2015), que retratou um desejo de
contribuir e deixar um legado para as comunidades a
partir dos conhecimentos adquiridos no Ensino Superior.
A autora relata que no lugar de uma orientacdo ao
mercado, como € observado em estudantes tipicos,
registrou-se uma orientagdo ao desenvolvimento interno
da comunidade. Alguns possuiam maiores informacoes
sobre as possibilidades de atuagao profissional apds a
conclusao do curso, mas novamente priorizando os seus
papéis familiares e comunitarios (ANGELIN, 2015).

A entrevistada P1 também considera a instituicao
escolar como um instrumento que facilita a vida, na busca
de conquistas importantes: “(a escola) é importante
assim, pra mim, no estudo, porque muitas vezes nos
precisamos do estudo [...] pra gente ter mais assim...
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facilidade nas coisas que a gente quer... que a gente
assim, pode conseguir [...]".

Nessa e em outras falas constatamos a
instrumentalizacdo da educacgao escolar pelos Rikbaktsa
(MELIA, 1979), que utilizam os conhecimentos escolares
nas relagbes com a sociedade n&o indigena, mas
também para formar liderancas e auxiliar a comunidade.

Nas entrevistas, verificamos que os pais esperam
da escola um ensino que n&o apenas contribua no
cotidiano dos filhos, mas também, numa perspectiva
futura. Os pais confiam nos agentes da escola,
esperando o melhor para os filhos. Tendo em vista que os
estudos e a escola sdo percebidos com tanta importancia,
busca-se na proxima categoria compreender quais
motivos levam os pais a matricular seus filhos na escola
nao indigena, depositando tanta confianga.

A ESCOLA NAO INDIGENA LIGANDO ALDEIA A
CIDADE

Nessa categoria busca-se analisar os motivos que
levam os pais Rikbaktsa a matricularem seus filhos na
escola Vinicius de Moraes. Evidenciam-se alguns
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motivos em comum, como valorizacdo da escola nao
indigena referente ao ensino ali desenvolvido.

Trés pais entrevistados acreditam que a escola
indigena, existente na aldeia, tem uma educagao mais
focada na cultura, e apesar de valorizarem isso, acham
que na escola deveriam trabalhar de forma mais
abrangente os conhecimentos ndo indigenas. Ao que
tudo indica, entdo, espera-se da escola que seja o elo
entre os “dois mundos”: a sociedade indigena e a nao
indigena.

A entrevistada P1 relata acreditar que a escola nao
indigena trabalha de forma mais eficiente os conteudos
“de fora da aldeia”. “Esse ai (filho), eu matriculei ele la
porque eu achei mais facil ele aprender la do que
estudando aqui. Ter mais conhecimento, assim... que
pessoa de fora traz mais conhecimento pra aldeia’.

Na fala de P2, contatamos também essa ideia:
“Aqui também (na aldeia), muitas vezes, em um dia dava
aula bem, outro dia ndo. E muito fraco. Ai eu pensei: vou
colocar ele la. [...] ele vai ter a aprendizagem mais bem,
dai foi que eu coloquei”.

O entrevistado P3 corrobora com a mesma opinido:
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“Entdo, eu procurei la porque é... sdo aulas que
para a gente como indigena... [...] porque hoje, para eles
fazer prova fora da aldeia, facilita mais pra ele, porque o
conhecimento ja é mais.|[...] eles estudando la fora facilita
mais o conhecimento deles la que até nao encontra tanta
dificuldade que nem estuda aqui.[...] O que eu mais gosto
da escola é sobre as matérias que aqui SO é meio basico
la a gente acha que é melhor, é mais...”

O aprofundamento nos estudos relatado nas falas
do pais Rikbaktsa também foi constatado como um
principais motivos da busca pela escola ndo indigena por
outros autores. Segundo Both (2006), os Paresi procuram
as escolas da cidade para darem continuidade aos
estudos iniciados em suas aldeias de origem em busca
de saberes necessarios ao convivio intercultural, a um
melhor entendimento do “mundo dos brancos” e a uma
capacitacao para uma profissao ou ao atendimento dos
servigos nas aldeias. Percebemos uma semelhanca nos
resultados encontrados por Both com os encontrados no
presente trabalho.

De acordo com dois pais entrevistados, o excesso
de faltas dos professores e de dias sem aulas que
ocorrem nas escolas indigenas foi um dos principais
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motivos relatados para a escolha da escola Vinicius de
Moraes, como se pode contatar nas falas a seguir.

P2 relata que o excesso de faltas dos professores
nas escolas indigenas é prejudicial e acredita que isso
interfere no aprendizado: “Eu matriculei ele, para
aprender mais rapido, né; que porque 0S professores
daqui tém muita falta, vai mais para a cidade do que da
aula. Isso... Quanto a meus filhos, ai também foi uma
dificuldade para eles.” Ela destaca o progresso escolar
alcangado pelos filhos na escola Vinicius de Moraes: “...]
Eu té gostando que eles estao aprendendo ler, escrever.
Quando eles vé, eles pega. O professor passa trabalho
para eles fazerem, eu t6 gostando” (P2).

Um fato relevante sobre a questdo das faltas foi
observado em outro momento da pesquisa. O professor
da escola Vinicius de Moraes relatou que ha muitos
problemas com o excesso de faltas dos estudantes
Rikbaktsa, o que prejudica o desempenho desses. Essa
informacéao foi confirmada com a analise nos histéricos
escolares desses estudantes, pois os alunos que tiveram
rendimento abaixo do esperado foram os que mais
faltaram. Segundo o professor, os pais Rikbaktsa nao
obrigam os filhos a irem para a escola: se ndo quiserem
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ir, eles faltam e a escola tem que procurar meios para
convencé-los a nao faltarem.

A questdo das auséncias dos professores
Rikbaktsa das escolas das aldeias, e dos estudantes
Rikbaktsa na escola Vinicius de Moraes apontada
anteriormente, pode ser explicada por Martins (2018).
Assim, as faltas dos professores e estudantes podem
estar relacionadas com outras atividades, importantes
para sua comunidade, mas desconsideradas pelo

sistema de ensino. Segundo o autor:

O Ministério da Educacado, através da
Seduc, exige que seja cumprida uma carga
horaria de 800 horas anuais, as quais
devem ser distribuidas ao longo de 200 dias
letivos. No entanto, essa proposta costuma
encontrar resisténcia junto as comunidades
indigenas, pelo fato dela ndo levar em conta
as necessidades e especificidades de cada
povo. Ha periodos, por exemplo, em que 0s
professores e alunos daquelas escolas
precisam se ausentar para participarem de
atividades ligadas a sua cultura, tais como:
pesca, caca, plantio de roca, festas
tradicionais, ritos finebres etc. O problema
€ que, depois, aqueles profissionais nao
conseguem lancar seus diarios no “sistema
eletrbnico” implantado pela Seduc, pois o
mesmo ndo permite que as aulas sejam
registradas em datas diferentes daquelas
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previstas pelo calendario escolar
(MARTINS, 2018, p. 73).

P5 também concorda com o excesso de dias sem
aula, que para ele também é devido a auséncia de
professores na escola indigena, e ainda destaca a
importancia da educagao nao indigena:

“O que eu mais gosto é assim... 0s alunos estudam
mesmo direto, é dificil professor estar parado, entdo os
alunos se desenvolvem bastante; aqui também eles
desenvolvem, mas a escola é muito assim... ndo assim...
parado, mas ela segue a cultura e muitas vezes atrapalha
o0 conhecimento e o desenvolvimento dos alunos
aprenderem, principalmente da cultura ndo indigena, que
hoje é bastante avancgada, quanto nds indigenas tém
direitos iguais. E isso!”.

Em outra fala, a entrevistada reforca sua opiniao:

“[...] eu coloquei ele la porque a escola la (Escola
Vinicius de Moraes) é diferenciada. [...] n6s sabemos que
a escola indigena é diferenciada e voltada a cultura
indigena. Isso é importante para cada um de nés, mas eu
coloquei ele 14, que é porque la é um pouco, assim...
diferente. Aqui a escola indigena é mais feriado, ensina a
questdo da demarcagcdo da terra indigena. La em
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Fontanillas (na escola) é diferente e nem por isso a gente
deixa a cultura de lado”.

Evidencia-se que a entrevistada considera ser
muito importante aprender também a cultura néo
indigena e, para esse fim, ela acredita que a escola nao
indigena é interessante neste sentido. A valorizagcédo da
educagao escolar ndo indigena pela entrevistada P5
também fica explicita numa fala em que esta, apesar de
ndo gostar de uma disciplina escolar, reconhece sua
importancia para a vida na sociedade nao indigena:

“A Unica coisa que eu nédo gosto é de Matematica,
nunca fui muito chegada em Matematica, mas meu pai
sempre falava que Matematica é importante. Tem pra
estudar porque um dia vocé vai sair, assim, la fora (da
aldeia) sozinha e vai ter que aprender fazer conta
sozinha! Sempre ele falava isso pra mim quando chegava
da escola: - tem tarefa vai fazer e matematica vocé faz
dia a dia, mas vocé vai ter que aprender fazer conta

porque uma hora vai precisar”.

Percebe-se nessa fala, que mesmo alguns
conteudos mais abstratos da cultura n&o indigena, como
os de matematica, sdo considerados importantes pela
entrevistada, talvez pela necessidade em se calcular o
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dinheiro das compras e vendas na cidade, como destaca

o padre Bartolomeu Melia, ao comentar sobre a educacgao

indigena missionaria: “Grande importancia se da a

Matematica, em vistas a saber fazer contas, que poderao

servir para o indio ndo ser enganado no salario ou nos
negécios” (MELIA, 1979, p. 45).

que:

Nessa perspectiva, Both (2006, p. 66) nos elucida

A escola para o estudante indio torna-se
uma realidade no dia a dia, um assunto
novo, uma experiéncia desafiadora, lugar
onde se formula e se reformulam sentidos,
transformando valores de toda uma etnia
milenar, pela introdu¢do de novas e
diferentes concep¢des pedagdgicas. A
escola na vida do estudante indio tem um
papel politico, ela em si € um local de
contradicbes e de aprendizagens. Nela
atuam forcas que podem ser mobilizadas
para alterar dentro das limitagGes da escola,
dar contribuicdo a mudanca. Por outro lado,
a escola urbana ndo atende apenas aos
filhos das classes dominantes, mas a um
conjunto de individuos de diferentes
classes, empenhados na busca do saber.

Além dos motivos citados, a entrevistada (P5)

também relata respeitar a vontade do filho em estudar na

escola ndo indigena:

289



O POVO RIKBAKTSA E A BUSCA PELA ESCOLA FORA DA ALDEIA

“Eu matriculei ele la na escola de Fontanillas
porque eu queria e ele queria também... além de ter
escola aqui na aldeia ele preferiu, assim, estudar em
Fontanillas. Entdo, como ele queria estudar la eu fiz,
assim... a vontade dele, porque, as vezes, se eu
colocasse ele em uma escola que ele ndo queria, ele iria
faltar e muitas vezes ele iria falar que eu coloquei ele em

uma escola que ele ndo queria. Por isso coloquei ele la
(P5).

Apesar de gostar muito da escola nao indigena, a
entrevistada P5 sugere que também fosse trabalhada a
cultura indigena nessa escola: “Ndo, é assim... eu
gostaria que, como eles tdo indo, esta indo bem...
aprendesse, assim, também a questao da cultura, porque
como a gente sabe, tudo, primeiro de tudo, aprender em
casa o que é cultura, mas a escola também tem que
ajudar na questéo da cultura”.

Na verdade, o que a mae sugere ja esta garantido
na legislagao, no artigo 26-A da Lei n°® 9.394 da LDB que
torna obrigatério o estudo da histéria e cultura afro-
brasileira e indigena em todas as escolas brasileiras de
ensino fundamental e médio (BRASIL, 1996).

Entretanto, esse direito muitas vezes nao é
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efetivado, como evidenciam os trabalhos de Both (2006),
Freire (2006), Oliveira e Carvalho (2013), Rezende
(2009), Santos e Secchi (2013), M. G. Silva (2013) e
Souza (2008), onde esses autores destacam a formacéao
monocultural das escolas urbanas que, mesmo
trabalhando com alunos indigenas, ignoram a cultura
indigena em suas praticas pedagogicas.

Outro motivo sobre a escolha da escola foi a
proximidade com o local em que mora:

“Eu matriculei porque para mim ficava mais facil,
era so atravessar que era mais perto a Fontanillas do que
la na Primavera, que era mais longe. Como eles eram
pequenos, eu tinha medo deles atravessar sozinho
porque o pai deles estudava e dava aula la no Barranco
(Aldeia Barranco Vermelho), a doze quilbmetros. Eu
ficava aqui sozinha, era s6 mato eu tinha medo de
acontecer alguma coisa, por isso eu coloquei eles 1a”
(P6).

A vaga na escola publica mais proxima da
residéncia da crianga é garantida pelo inciso X do Art. 4°
da LDB e pelo inciso V do art. 53 do ECA — Estatuto da
Crianga e do Adolescente (BRASIL, 1990). No entanto,
apesar desse direito garantido na legislacao, no passado,
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os pais Rikbaktsa tiveram que entrar na justica para
matricularem seus filhos. O professor que colaborou com
a pesquisa comentou que, ha alguns anos atras, os
indigenas foram proibidos pela secretaria de educacao a
se matricular na escola. Os pais tiveram que entrar com
uma acdo do ministério publico para conseguir a
matricula.

CONSIDERAGOES FINAIS

O presente estudo teve como objetivo compreender
o motivo de porque alguns Rikbaktsa optam pela escola
fora da aldeia para estudar, mesmo tendo a disposi¢ao
escolas na aldeia. Percebe-se que os Rikbaktsa nédo so
almejam um bom futuro para seus filhos, mas relacionam
isso a educacéo escolar e desejam a valorizagcédo de sua
cultura, bem como o anseio por seus direitos, que de
certa maneira, desprezam a exclusdo ou a falta de
oportunidade de sentir-se pertencentes também a uma
sociedade nacional que n&o exclua os povos indigenas,
seus conhecimentos, sua cultura, mas respeite-as e
integre-as também nas escolas n&o indigenas.

Ao que tudo indica na pesquisa realizada, os pais
sdo desejosos de uma educacédo que contribua para a
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vida de seus filhos e para o futuro deles. As respostas
sugerem que ha confianga por parte dos pais Rikbaktsa
para com a escola rural investigada e acreditam que a
escola é o local apropriado para se estudar e, portanto, é
nela que se aprendem coisas novas e se atualiza frente
aos avangos tecnologicos.

Podem-se concluir alguns aspectos, como por
exemplo, que os pais dos alunos compreendem que a
escola rural ndo indigena ajuda o jovem Rikbaktsa a
entender a sociedade nao indigena e os prepara para
uma profissdo. Talvez a inser¢do numa escola fora da
aldeia possibilite uma integragcdo com nao indigenas, de
modo que aprove o0 conhecimento da cultura dos n&o
indigenas para valorizar sua prdpria cultura, bem como
vencer algumas das dificuldades de interagdo. Também
como forma de adquirir conhecimentos na tentativa de
igualar os direitos indigenas, além de concorrer em
condic¢des de igualdade nas oportunidades de conquistar
um emprego.

Outra descoberta é que pelos relatos dos pais dos
alunos indigenas, estes alegam que na aldeia os
professores faltam muito, sendo um dos motivos pelos
quais os filhos estudam na escola Rural do distrito de
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Fontanillas. Por outro lado, constatou-se na pesquisa que
na escola Rural uma grande parte dos alunos indigenas
sdo faltosos. A coincidéncia dessas faltas, tanto dos
professores Rikbaktsa nas aldeias quanto dos estudantes
Rikbaktsa na Escola Vinicius de Moraes, pode estar
relacionada com atividades ligadas a sua cultura. Estudos
futuros podem elucidar melhor essa questao.

Esta pesquisa, acima de tudo, mostra como as
relacdes entre indigenas e nao indigenas nao se constitui
apenas por perdas, mas por ganhos também, numa troca
que permite que todos tenham beneficios: pais Rikbaktsa,
estudantes (indigenas e nao indigenas), professores,
escola; enfim, na conquista sem igual de compreender o
“outro”, sobretudo nos aspectos que concernem a
educacao.
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SPARITSA: O ENCANTADO AMAZONICO NAS
POETICAS DA VOzZ RIKBAKTSA

Vanilda dos Reis
Walnice Aparecida Matos Vilalva

INTRODUGAO

A Literatura na regido Noroeste de Mato Grosso, se
faz em sua maioria pelas memodrias e vozes de
moradores da regido, principalmente daqueles com faixa
etaria mais avangada, que conservam o gosto e o habito
de contar experiéncias vividas ou conhecidas. Essas
vozes que compdem a Literatura Regional sdo marcadas
por caracteristicas especificas de cada narrador ou do
grupo ao qual ele pertence, formando um belo
caleidoscoépio composto por biografias, sagas de familias,
relatos de testemunho, causos, mitos, lendas, poesias,
cantos, cantigas, proverbios, entre outros.

Deste modo, as poéticas da voz, que s&o a génese
de inumeras manifestagdes literarias, acabam por
construir uma identidade literaria na regido e nos levou,
durante os anos de 2016 a 2018, a realizar uma pesquisa,
que resultou em dissertagao, elaborada a partir dezesseis
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horas de gravagdo com narradores ancidos da
comunidade indigena Rikbaktsa, imemorialmente
habitantes do vale do Juruena e seus afluentes. Parte das
narrativas foram divulgadas na dissertacao intitulada: Os
guardiées do vale do Juruena: Rikbaktsa; e as demais,
foram arquivadas no acervo pessoal da pesquisadora,
com autorizagao da comunidade.

Como primeiros habitantes da regido, os Rikbaktsa
possuem uma cultura rica em complexidade e mesmo
apoés as inumeras violagdes sofridas pela invasao e
convivéncia com os nao indigenas (desde a década de
1950), muitos aspectos de sua cultura permanecem
fortes. A identidade Rikbaktsa foi construida a partir de
crengas, regras e organizagao politica especificas, que a
difere dos demais povos da regido e do Brasil.
Observados em seus aspectos mais notaveis, este modo
de viver se completa em uma explosao de cores, formas,
texturas, ritmos e sabores, no fazer diario do artesanato,
da culinaria tradicional, da can¢édo cantada em lingua
Macro-Jé, enquanto lavra a ro¢a ou embala a crianga no
singrado da rede de dormir.

Os narradores Rikbaktsa costumam dividir suas
narrativas em dois grandes grupos: sendo as historias de
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antigamente e as de hoje. Estas, sdo as que apresentam
autoria individual, possui moldura histérica, cujos temas
variam entre autobiografias, biografias, relatos de
testemunho, a chegada dos nao indigenas, a luta pela
demarcagdo de terras, a condicdo de indigena na
sociedade, entre outros. Ja as historias de antigamente
costumam ser narrativas carregadas de ancestralidade,
oriundas da oralidade performatica, mitica, lendaria, com
tracos de autoria coletiva e narram os primoérdios, o ato
criador, a existéncia humana ou de animais, vegetais, até
mesmo das pedras que se amontoam as margens dos
rios.

Com a chegada dos nao indigenas, as narrativas
ancestrais se amalgamam com as oriundas do
Cristianismo, fazendo com que, na atualidade, poucos
membros dominem a tradicdo. Durante a gravacao,
houve um esfor¢co, por parte da pesquisadora, por
registros de um terceiro grupo de narrativas, que
permitisse entrever como eram as suas crengas e quem
eram seus encantados, antes da chegada do néao
indigena. Concluiu-se que o proselitismo gerou um quase
apagamento destes tragos, dando origem a um discurso
religioso inculcado até mesmo em alguns ancidos
considerados guardides dos costumes tradicionais.
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A narrativa apresentada neste estudo foi a Unica
possivel no corpus composto por 16 horas de gravacgao,
com cinco narradores em idade acima de sessenta anos
€ apenas um, com um pouco mais de quarenta. Este,
fazia parte da organizacao do evento, dando suporte
como piloto de barco. No entanto a atragao pelo “dizer” e
pelo “significar” o levou a acionar a memoria em uma
tarde de julho do ano de 2017, permitindo-nos conhecer
o Sparitsa®®, um dos encantados da etnia, que ainda
sobrevive em meio aos discursos religiosos inculcados no

presente.

SPARITSA: O ENCANTADO AMAZONICO NAS
POETICAS DA VOZ RIKBAKTSA

As duas principais fungdes da linguagem séao
“indicar e representar um ser ou um acontecimento” e
isso envolve o “querer dizer” e o “significar” (Grifo meu -

28 O Sparitsa é também conhecido, entre os Rikbaktsa,

como “bicho”, “espirito” ou “espirito”, como pode-se constatar
ao longo da narrativa.
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JOLLES, 1976, p.46). A partir dessas duas intencdes, o
narrador organiza uma disposicado mental e a transforma
em gestos verbais e corporais que se cristalizam e que
assumem uma configuracdo em um determinado tempo
e espago. A palavra proferida passa a ser
necessariamente de circunstancia, de realizacdo Unica,
haja vista que o ato enunciativo ndo se repetira da mesma
maneira, mesmo que o narrador queira.

Deste modo, é preciso destacar que essa palavra
proferida pelo narrador, € poder, pois esta carregada de
intencdo e significado, podendo alcancar dimensdes
inesperadas, esmaecendo fronteiras, vencendo os
séculos. Palavra-poder, como observa Todorov (1980),
em Géneros do discurso, porque dela emana experiéncia
do vivido que se materializa pela experiéncia de narrar,
como na narrativa agora apresentada:

O Sparitsa é igual gente, s6 que ele anda
assim moldo. Bobdo assim. Ele é meio
mole. Parece deficiente. Parece que foi feito
sem 0sso0, sabe? Depois... 0 cabelo dele é
cumprido e increspado. Eles contam que o
cabelo dele bate bem aqui (aponta na altura
da cintura). Ai, tem escorpido grudado no
cabelo dele. Eles falam que é o piolho dele.
Tem escorpido, aranha, lacraia, tucandira...
daqueles formigdes, né? Eles falam que o
colar dele é uma cobra grande enrolada
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assim, no pescoco. Ja essas cobra
pequena, eles falam que é purséra, que fica
enrolada no brago. Ele é tudo cheio de
bicho no corpo: cobra, escorpido, carrapato,
esses bichos ai. As vezes num da nem pra
vé a cara dele direito de tanto bicho. E tem
mais, as araras fica sempre em volta dele.
Quando a senhora tivé andando no mato e
vé um bando de arara, tem que fica esperta,
viu? Tem Sparitsa por perto. [...]

Eu tava com uns sete, oito anos e
acompanhava meu padrasto, né? Quando
néis era pequeno, ele levava pra
acompanhi ele, pra corta estradas.
Seringa, né? Ele tinha seringal. Um dia, ele
tinha matado um tamandud e o bicho
morreu bem longe. L& em cima de um
morro. Ai, ele faldé pra mim: “Océ fica ai e eu
vb 1a.” No mato, océ tem que fica muito
esperto, atento. Talvez aparece o bicho ou
gualguer outra coisa. Océ tem que rodia
naquela catana de pau (raizes saliente). Ai,
océ rodia por tras e esconde. Eu vi ele
(padrasto) subindo o morro. Ele tinha
largado umas trés fecha comigo, mais sem
o0 arco, sem nada. Ele me deu também um
facdo. Facdozinho pequeno e eu fiquei 1a
olhando ele subi o morro. Dentro do mato,
onde tem aquele cerrado a gente vé longe,
né? Eu fiquei prestando atencdo no meu
padrasto e quando eu tirei o zoio dele e
olhei do lado, ai vi 0 bicho. Branco, branco!
Eu nunca vi daquele jeito. Da cor desse
papel (aponta para a folha do caderno
aberto em cima da mesa). Eu fiquei la
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olhando. Ele veio de encontro de mim. Deu
um arrepio ne mim. Corri pra tras da catana
de um pau e fiquei olhando. Ai ele vinha,
vinha, vinha. Acho que ele sentiu meu
chéro, ai ele saiu fora da estrada. Eu vi ele
passando e eu fui afastando devagarinho
de tras da catana do pau e o bicho foi 14 pro
lado do meu padrasto. Demoré um péco,
dai ele veio e perguntou: “O que que passd
ali?” Eu falei: “Oia, eu vi um bicho. N&o sei
gue bicho que é ndo, mais parecia gente e
era muito branco!!!” Ele fal6: “Eu escutei um
barulho. Passou pra |a, né?” Eu falei: “Foi!”
E ai ele fal6: “Wamo bora?” Quando nois
chegou la na frente, tinha um rasto igual
rasto de crianga. Ai meu padrasto falou “E
espirito mesmo!” Ai, néis seguimo cortando
seringa. Num encontramos nada naquele
dia. Nem porco, nem macaco, nem
passarinho. Nada!ll E assim quando o
espirito passa. Da azar naquele dia. Eu
nunca falei nada pra ninguém. Agora que eu
t6 contando essa historia... depois de tempo
e isso aconteceu quando nés morava la na
Aldeia Nova. [...]

O Sparitsa quem viu bem de pertinho foi
Vicente 14 no Escondido, na época que eles
tava abrindo a aldeia, sabe? L& no
Escondido tem demais desse bicho. Na
época que o Vicente viu, la era sé mata,
mais tinha carread6 de maderéro. A estrada
era bem limpa, reta, dava pra ver como
daqui 1& em Fontanillas (aproximadamente
500 metros). Eles ficaro sem comida no
barraco. O arroiz tinha acabado, aguca, 6lio,
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sal... Eles tava quase sem nada. Ai ele fald
pro tal de Maurao: “Vai la no barraco dos
maderéro e vé, se eles tiver 14, da um jeito
de arruma um arroiz pra néis comé, porque
néis num pode passa fome. Dai océ traz
café, aclca, Olio, sal, sabdo... Si océ
demora eu vb de encontro.” Ai ele foi, né?
Sumiu. Foi 14444 no funddo do matéo. Ele
conseguiu arruma sabao, meio pacote de
café, arroiz, acuca, 6lio... Mais ele demord
e o Vicente foi atras. Ele foi até uma certa
altura da estrada e num viu ninguém. Ele
resolveu voltd. Na hora que ele tava
voltando, ele olhé la na frente e viu que
tinha um negécio mexendo. Ele falou: “Uai?
Serd que é gente ou é algum bicho
passando?” O negécio tinha acabado de
varad na estrada e tava indo, andando no
carreadd. Ai ele falb: “Parente nosso num €,
porque € branco.” Ai ele foi andando ligéro
atras dele. O bicho ia 14 andando com os
bracos abertos assim... moldo, moléo.
Vicente tava com um 22, né? Qualquer
coisa ele dava um tiro nele. Ele foi andando
ligéro. Quando chegd quase perto... como
daqui na casa do Gibé (aproximadamente
50 metros), ele pard e ficd olhando e fald
sozinho: “Uai... mais isso num é gente nao!
Serd que é o Sparitsa? Ah, mais num é
possivel!” Ai ele anddé de novo. Chegbd
cumo daqui naquela pedra (10 metros
aproximadamente), ai ele par6, fico
olhando. Ele olhava o rasto dele e pensava:
“Uai... como que o pezinho dele ta virado
pra ca e ele t4 indo pra 14? Ah! Isso ai num
€ gente nao! Isso é Sparitsa sim!!!” Ele fal
gue o pezinho dele é carcanha pra frente e



RIKBAKTSA: POVO GUERREIRO

dedinho pra tras. Dos dois lado. Ele foi
olhando um bom pedaco até que o vento
bateu de l4 pra c&, com aquele cheiro
catinguento que o Sparitsa tem. Diz ele que
ficd tonto na hora e teve que para. Depois
da tontura, ele fic6 meio bobo, sem sabé
direito o que fazé. Ai ele foi voltando pra
trds. Olh6é de novo, ai viu o cabeldo dele
batendo até aqui (novamente aponta na
altura da cintura). Ele reparé melhor e viu
gue tinha cobra no pescocgo, cobra no
braco, escorpiéo no cabelo. O cabelo dele é
meio increspado assim. Dai o Sparitsa entrd
no mato, saiu fora da estrada e o Vicente
falé: “Isso ai € um Sparitsa. Meu Deus do
Céulll” Ele ficd la sentado na beira do
carread6 uma meia hora. Dava arrepio nele
tudinho. Ficd sem corage de nada e fal6:
“Isso ai é sim o Sparitsa!l! Eu v6 emboral!”
E foi. Cai aqui, levanta ali... todo mole,
bobdo. Tinha um morro pra ele subi. Ele
mesmo fald que ele num conseguia subi o
morro. Subia querendo cai pra tras. Dai ele
aprumava e andava mais um péco. Tava
igual bébo de téo fraco. Foi, foi, foi... até que
conseguiu subi. Quando ele olhava pra tras
assim, dava arrepio nele. Foi, foi, foi...
pass6 na baxadona, passd no porto,
atravess6 remando a canoa e foi 14 pro
barraco dele. Num fald nada também.
Chegd la ruim e deitd. A muié dele
perguntd: “O que foi?” Ele num falava mais
nada. Trancd tudo a garganta dele. Num
conversava mais. Ele tava igual gelo e ela
falou: “Uai? O que que ta acontecendo cum
océ?” Ele num falava nada, dai ligaro la pro
motorista da salde pra buscd o Vicente.
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Quando ele volté ao normal, perguntaro pra
ele o que que aconteceu, mais ele num fald
nada. O povo ali da Cerejéra (aldeia
Cerejeira) tinha falado pra ele que num
podia conta na hora. Assim, como de hoje
pra amanh&, océ num pode fala nada, né?
Tem que deix& passa primeiro. Depois de
uns dias ele contd que tinha visto um bicho
branco, que era bem moldo. Ai o povo
confirmd que aquilo era um Sparitsa e que
ele ataca s6 com a catinga dele. Diz que
derruba océ na hora. Ai océ fica tonto, bobo,
né? Num tem como océ corré (Joaquim
Zikata Rikbakta - Entrevistado).

Os encantados como o Sparitsa costumam ser
objetos de estudos de diversas areas, principalmente na
antropologia, sociologia, narrativas literarias e folclore na
Amazénia. Neste capitulo estaremos situados nas duas
Ultimas areas, destas aqui destacadas. O termo
“‘encantado” aparece quando se fala de religiosidade
popular no Brasil inteiro, porém na Amazobnia ganha um
sentido especifico e abrangente.

Para Maués (1995), os encantados se manifestam
principalmente para pessoas comuns, que sem passar
pelo processo de morte material do corpo, tém contato
com um mundo espiritual. No entanto, o mundo dos
encantados amazénicos é ao mesmo tempo espiritual e

natural, pois percorre lugares reais como, 0s espagos
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subaquaticos, cachoeiras, matas, cavernas, entre outros.
Terra, flora, fauna e agua estdo intimamente ligadas as
representacgdes das moradas dos encantados. De acordo
com este estudioso, esta crenga oriunda da cultura do
homem amazénico é um dos elementos mais
significativos da identidade regional, principalmente onde
vivem as comunidades tradicionais. Dito de outro modo,
é fora dos grandes centros urbanizados dos estados que
compdem a Amazébnia, que podemos vislumbrar este
traco cultural.

Sendo assim, sobre os encantados, temos a ideia
de que s&o seres espirituais, mas que nao devem ser
confundidos com os espiritos dos mortos, pois nao
obedecem a ideia do plano espiritual Cristdo, e sim
dessas religides populares. Nessa perspectiva, muitas
vezes & necessario que o forasteiro se desloque de seu
mundo, para compreender o mundo das pessoas que
habitam comunidades tradicionais.

Com base na narrativa apresentada por Joaquim
Zikata Rikbakta, a obra a seguir foi produzida por
Demerval Pires Gaspar (2018), artista e estudioso de
culturas tradicionais, especialmente para a defesa da
dissertacao, hoje publicada na pagina do Programa de
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Poés-Graduagdo em Estudos Literarios da Universidade

O Sparitsa - acervo particular da pesquisadora

Durante as pesquisas in loco percebeu-se que este
tipo de narrativa ja ndo é tdo comum entre os narradores

2 http://portal.unemat.br/media/files/PPGEL/Dissertacao_final-
Vanilda_dos_Reis.pdf
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Rikbaktsa e constituiu-se como um achado em meio as
narrativas. Foi em uma tarde de intervalo de um encontro
com ancides, na prainha da aldeia Unido, situada no
primeiro dos trés territérios reconquistados pelos
Rikbaktsa, que “encontramos” o Sparitsa.

No ato narrativo, a memoéria de Joaquim Zikata
Rikbakta escolheu narrar uma historia que se passou com
outro Rikbakta, ou seja, conforma uma apreensado da
experiéncia vivida por uma terceira pessoa, passando a
narrar dentro de um segundo nivel da enunciagéo, cuja
tessitura narrativa € composta pelo estatuto daquilo que
se “ouve” e ndo mais daquilo que se “viveu”.

Para Hartog (1999), o plano do enunciado é
composto por dois niveis, sendo que o primeiro abriga as
narrativas cuja existéncia esteja ligada diretamente ao
narrador que “viveu” ou “viu” o fato narrado, enquanto o
segundo nivel abriga as que estejam relacionadas a uma
terceira pessoa, cuja atuagao do narrador se limita ao fato
de ter ouvido o acontecimento narrado.

Este nivel também é balizado pelas marcas do
narrador, que recorre a autopsia para dar veracidade ao
ser ou acontecimento narrado, porém essas marcas
passam para o segundo plano que é o do “eu ouvi’.
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Embora haja inferioridade do “acontecimento ouvido” em
relacdo ao “acontecimento vivido”, este nao tira do
narrador a autorizacao ou credibilidade. Quando o “eu vi”
ja nao é mais possivel, € o ouvido que passa a ser
convocado, ganhando credibilidade e poder, embora o
narrador engaje-se menos, mantendo-se a certa
distancia da sua prépria narrativa, deixando mais espacgo
para o ouvinte modular sua crenca sobre aquilo que ouve
(HARTOG, 1999).

Na narrativa de Joaquim Zikata Rikbakta,
concebida pelas caracteristicas do assombro, ele afirma
ter ouvido a experiéncia da propria personagem que a
viveu: “O Sparitsa quem viu bem de pertinho foi Vicente
la no Escondido na época que eles tava abrindo a aldeia,
sabe? [...] (ZIKATA RIKBAKTA, 2017)".

Nas palavras do narrador, € na Terra Indigena
Escondido que o encantado pode ser encontrado com
mais facilidade: “[...] La no Escondido tem demais desse
bicho [...] (ZIKATA RIKBAKTA, 2017)”. Dos trés territérios
pertencentes ao povo Rikbaktsa, o Escondido é o maior
em extensdo e o menor em populagdo. Deste modo,
aqueles que se aventuram pela terra despovoada ficam
expostos as forcas e mistérios da natureza, cheia de
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surpresas e riscos, transformando a aventura em ato
agonistico quando Vicente comecga a perceber que esta
diante do Sparitsa:

“Uai... mais isso num é gente nao! Sera que
€ o Sparitsa? Ah, mais num é possivellll” Ai
ele andd de novo. Chegd cumo daqui
naquela pedra (10 metros
aproximadamente), ai ele pard, fico
olhando. Ele olhava o rasto dele e pensava:
“Uai... como que o pezinho dele ta virado
pra cé e ele ta indo pra la? Ah! Isso ai num
€ gente nao! Isso é Sparitsa sim!!!” Ele fald
gue o pezinho dele é carcanhé pra frente e
dedinho pra trds. Dos dois lados. Ele foi
olhando um bom pedacgo até que o vento
bateu de la pra cé4, com aquele cheiro
catinguento que o Sparitsa tem. Diz ele que
ficod tonto na hora e teve que para. Depois
da tontura, ele fic6 meio bobo, sem sabé
direito o que fazé. Ai ele foi voltando pra
trds. Olh6é de novo, ai viu o cabeldo dele
batendo até aqui (novamente aponta na
altura da cintura). Ele repar® melhor e viu
gue tinha cobra no pescoco, cobra no
braco, escorpido no cabelo. O cabelo dele é
meio increspado assim. Dai o Sparitsa entrd
no mato, saiu fora da estrada e o Vicente
falé: “Isso ai € um Sparitsa. Meu Deus do
céull” (Grifo meu - ZIKATA RIKBAKTA,
2017).

Ao se ver sozinho na floresta e com o encantado
logo a sua frente, o ato agonistico vivido por Vicente
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chega ao apice e o conduz a invocar uma religido que nao
€ a sua por tradicdo. Este traco coloca em evidéncia as
marcas da transculturagdo ou mesmo do proselitismo
religioso na etnia, que passou a conviver com missdes
religiosas a partir da década de 1950.

Para Trevifio (2013), o assombro € algo comum na
trajetéria humana e cada época traz em si motivos
suficientes para assombrar, pois o homem primitivo
assombrava-se com o fogo; o medieval com a pdlvora; o
da renascencga com a bussola; o da modernidade com a
penicilina, eletricidade, cinema, etc. Na sucessao dos
séculos, foi a geniosidade do homem o elemento que
assustou o préprio homem. O espirito se comove ante ao
desconhecido, inesperado, inusitado ao ponto que, sem
0 assombro, n&o se chega a parte alguma.

Deste modo, € a partir do inusitado, do inesperado
e do insdlito que o ser humano revela capacidades
inimaginaveis, inclusive as verbais; pois o narrador ao dar
forma ao assombro, emprega a linguagem de maneira
original, extraordinaria, empregando o suspense, entre
outras técnicas caracteristicas deste tipo de narrativa.
Assim, o individuo estando admirado com o que
testemunha ou vive, acaba elaborando fabulas, lendas e
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narrativas diversas, como no caso da narrativa de
Joaquim Zikata Rikbakta.

Adisposicdo mental do narrador aciona a memoria,
fazendo contornos demorados e agug¢ando a curiosidade
da ouvinte, naquela tarde quente na prainha da aldeia
Unido, enquanto ele aproveitava a tarde de folga para
lavar as suas roupas. Ao passo que enxaguava as pegas,
mergulhava também seu corpo no rio para se refrescar,
enquanto a ouvinte, sem tirar os olhos e com o gravador
na mao, quarava ao sol forte de julho, sentada em uma
das pontas da tdbua grande que servia como batedor de
roupas.

Para Benjamin (1987), o narrador figura-se entre os
mestres e sabios que compartilham, intercambiam tanto
as histdrias quanto o ato narrativo, cujo cerne é composto
por um acervo de experiéncias préprias ou alheias que se
acumulam ao longo da vida. Assim, quanto mais idade
tiver o narrador, maior é a possibilidade de seu acervo e
seu oficio se destacarem frente aos demais. A
experiéncia demonstrada por Joaquim, ao introduzir a
narrativa de forma branda, agugando a curiosidade da
ouvinte nos dois primeiros atos narrativos, € uma
exemplificagdo do conceito de “mestre” e “sabio”

315



SPARITSA: O ENCANTADO AMAZONICO NAS POETICAS DA VOZ
RIKBAKTSA

supracitado por Benjamin.

De acordo com o mesmo autor, na arte literaria sdo
considerados grandes narradores, aqueles que se
movem com facilidade, tanto para cima como para baixo,
nos degraus da experiéncia (BENJAMIN, 1987). Ao
observar o jogo narrativo e a performance de Joaquim
Zikata Rikbakta, que sabe organizar o jogo narrativo,
prendendo a atengdo da ouvinte, percebe-se que os
grandes narradores ainda existem, porém, dispersos em
meio a sociedade focada na produgao e no lucro, que
muitas vezes nao tem tempo para ouvi-los.

Para descrever as caracteristicas fisicas do
encantado, o narrador se exclui do evento narrado e
escolhe a terceira pessoa do plural, evidenciando que a
narrativa apresentada € uma heranga cultural que
recebeu de outros membros da sua etnia. Ao optar pelo
pronome “eles”, repetido paulatinamente, o narrador
coloca o conhecimento produzido pela coletividade de
seu grupo, acima dos saberes individuais. A mesma
heranca que recebe de sua comunidade, ele compartilha
com a ouvinte, que recebe conselhos de como evitar um
encontro com o temido Sparitsa:
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O Sparitsa € igual gente, s6 que ele anda
assim moldo. Bobdo assim. Ele & meio
mole. Parece deficiente. Parece que foi feito
sem 0ss0, sabe? Depois... 0 cabelo dele é
cumprido e increspado. Eles conta que o
cabelo dele bate bem aqui (aponta na altura
da cintura). Ai, tem escorpido grudado no
cabelo dele. Eles fala que é o piolho dele.
Tem escorpido, aranha, lacraia, tucandira...
daqueles formigdo, né? Eles fala que o
colar dele é uma cobra grande enrolada
assim, no pescoco. Ja essas cobra
pequena, eles fala que é purséra, que fica
enrolada no braco. Ele é tudo cheio de
bicho no corpo: cobra, escorpido, carrapato,
esses bicho ai. As vezes num da nem pra
vé a cara dele direito de tanto bicho. E tem
mais, as arara fica sempre em volta dele.
Quando a senhora tivé andando no mato e
vé um bando de arara, tem que ficar
esperta, viu? Tem Sparitsa por perto (Grifo
nosso - ERIKATSA, 2017).

Na comunidade Rikbaktsa o elemento sobrenatural,

seja encantado ou espirito dos que ja morreram, causa

medo e deve ser evitado, permanecendo apartados dos

vivos. Um exemplo disso s&o os cemitérios, considerados

locais contaminados e, como manda a tradicdo da etnia,

devem ser evitados a qualquer hora ou dia. Assim como

na maioria das comunidades indigenas, os mortos e os

vivos ndo dividem o mesmo espaco.
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A presencga do Sparitsa nas florestas do vale do

Juruena é um elemento que age com forca para a
sobrevivéncia da ancestralidade, pois é ele que interliga
os tempos; €, ao enuncia-lo, os indigenas fazem conexao
com os seus antepassados, ao passado de sua cultura,
com quem ele foi antes mesmo de ser. Dito de outro
modo, a consciéncia do indigena passa pela consciéncia
do outro. Todavia, ndo o outro qualquer, forasteiro,
pertencente a mundos distantes e, sim, do outro indigena
do passado, o seu ancestral. Deste modo, quando o
narrador aciona a memoria e nos apresenta o encantado,
ele ecoa as vozes do passado, uma vez que, aquilo que
é visto por Vicente, também foi visto e igualmente
assombrava seus antepassados.

Neste sentido, narrador deixa entrever de maneira
forte a ancestralidade que sinaliza que a cultura esta viva
€ que a criatividade, em alguma medida, se faz presente
no homem moderno; porém, € necessario comegar de
novo, contentar-se com o pouco, construir com o0 pouco,
esquecer do todo e recomecar a partir de um determinado
ponto, como nos lembra Benjamin (1987).

Na forma memoravel, como descrita por Jolles
(1976), os pormenores funcionam como acessorios e
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alegorias que ao serem organizados pelo narrador, levam
0 ouvinte a um acontecimento de ordem superior. A
criatividade demonstrada na capacidade de organizar os
gestos verbais, interpolando temas, situacbes,
personagens de modo a delongar a ansiedade da
ouvinte, que ainda quarava ao sol, faz com que o narrador
misture também trabalho e diversao, mergulhando fundo
e demorado no rio, com a peca de roupa ensaboada em
uma das maos, interrompendo a narrativa por breves e
agonisticos instantes.

As escolhas e movimentacdes de Joaquim Zikata
Rikbakta, no interior da narrativa tinham uma intengao
maior de que pairava sobre 0 enunciado: narrar com uma
boa dose de suspense a experiéncia de Vicente com o
encantado, que apesar de ndo se mostrar hostil (assim
como o nao indigena), provoca espanto e medo ao
derrubar o Rikbakta s6 pelo cheiro que exala do corpo
vestido de insetos e animais peconhentos.

Apesar da experiéncia de Vicente ser vivida na
esfera individual, é na coletividade e na ancestralidade
que ele se depara com a certeza de que havia encontrado
o Sparitsa, pois “[...] Depois de uns dias ele contd que
tinha visto um bicho branco, que era bem molao. Ai o
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povo confirmé que aquilo era um Sparitsa e que ele ataca
s6 com a catinga dele. Diz que derruba océ na hora. Ai
océ fica tonto, bobo, né? Num tem como océ corré.” E
também na coletividade que Vicente aprende como lidar
com a situacdo de assombro, pois “...] O povo ali da
Cerejéra (aldeia Cerejeira) tinha falado pra ele que num
podia conta na hora. Assim, como de hoje pra amanh3,
océ num pode fala nada, né? Tem que deixa passa
primeiro [...]" (ZIKATA RIKBAKTA, 2017).

Anarrativa de Joaquim carrega, em si, um elemento
que gera estranheza ao outro ndo indigena, porém, na
comunidade é um elemento do cotidiano, pois € a
estranheza que se revela como o limite entre dois
mundos. Também é a estranheza que muitas vezes salva
o0 corpo fisico dos povos amazbnicos dos perigos
existentes na floresta. A convivéncia deste povo com o
encantado, nos mostra que possuem uma cultura
complexa, sensivel, ndo mobilizada apenas pela
racionalidade, pois abriga, em si, outras formas de ver o
mundo, um mundo que nao existe mais para a sociedade
urbanizada, que busca respostas a partir da logica, da

racionalidade, da ciéncia.

Para Benjamin (1987, p.204), foi pela troca de
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experiéncias entre narradores que se teceu a rede em
que se embala o dom narrativo, porém esta rede vem se
desfazendo hoje, “por todos os lados, depois de ter sido
tecida, ha milénios, em torno das mais antigas formas de
trabalho manual.” Foi a partir do surgimento das forgas
produtivas que o tempo passou a ser abreviado. Com o
estreitamento do cronos provocado pelos tempos
modernos, a arte de narrar foi se aniquilando e, com ela,
o declinio do intercambio de experiéncias que tornava a
existéncia mais significativa.

Os fios que tecem o (des)encontro e a (des)ventura
de Vicente com o Sparitsa, a partir das poéticas da voz
de Joaquim Zikata Rikbakta, nos levam a compreender
que o elemento que causa medo no indigena sempre foi
o invasor, presentificado na narrativa pela cor da pele
caucasiana, reconfigurado na imagem do encantado.
Como evidenciou a narrativa, o Sparitsa ndo se mostrou
hostil, porém, carrega consigo venenos letais e um cheiro
toxico, do mesmo modo como os colonizadores ndo se
mostraram hostis no primeiro encontro com indigenas em
1500, descrito na carta de Pero Vaz de Caminha. Porém,
mais tarde, com a letalidade de suas armas, agrotéxicos
e doengas disseminadas propositalmente ou n&o,
exterminaram ou dizimaram centenas de povos,
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causando o aniquilamento que facilitou as invasdes
territoriais em todo o Brasil.

CONSIDERAGOES FINAIS

No decorrer deste estudo, percebe-se que a regiao
Noroeste de Mato Grosso nao é nula dentro do arcaboucgo
das producodes e estudos de Literatura. Narrativas como
as de Joaquim Zikata Rikbakta podem ser presenciadas
nas vozes de aproximadamente uma dezena de povos
indigenas e a partir de pessoas oriundas de outros povos,
como nordestinos, sulistas, entre outros, que trouxeram
na bagagem suas narrativas.

Cada povo carrega consigo tracos de um passado
distante e na narrativa aqui apresentada, o trago mais
evidente é a ancestralidade, marca ainda forte no
discurso indigena do presente, que resiste a uma série de
intervengdes ocorridas ao longo de mais de cinco séculos
no Brasil. Estas marcas comecaram a ser observadas
desde as publicacbes de estudos como Silvio Romero
(século XIX), passando por Camara Cascudo (século XX)

e outros tantos realizados e publicados, posteriormente.

Nem mesmo os apagamentos causados pelos
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esvaziamentos de significados dos simbolos, crencas e
religibes ou a omissao de autorias, caracteristicas destes
estudos, provocou o declinio da experiéncia narrativa e o
silenciamento das vozes ancestrais de povos como 0s
Rikbaktsa, que mesmo no século XXI, enclausurados
pelas forcas produtivas, encontram forcas e formas para
manter uma tradicdo e continuar tecendo a rede que
embala o dom narrativo.

Narrativas como a de Joaquim Zikata Rikbakta nos
permite um encontro com a Literatura Oral da regido,
podendo ser apreciada na sua forma primeira de
linguagem e ainda nos permite um reencontro com um
alguém que ja fomos no passado: um sujeito que narrava
historias, contemplava a natureza, acreditava nas
ameacas ou na protegdo dos encantados. Deste
reencontro, o desafio &€ buscar harmonia entre o
tradicional e o contemporaneo, sem abrir mé&o de
pequenas ag¢des como prestar atengao nas estrelas, nas
aguas dos rios, no comportamento dos animais, nas
sementes brotando da terra, no desabrochar das flores
da mata e nos frutos crescendo nas arvores.
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CRONICAS DA FLORESTA: A SUCURI

Rinaldo Sérgio Vieira Arruda

Rio Juruena
Foto: Rinaldo Arruda, 2018.

Saimos para cacar de manha cedo, Pudata estava
com vontade de comer carne de macaco. Beirando o rio
a partir da aldeia da Primeira Cachoeira, la fomos nés
pela trilha, desviando depois para o interior da terra
indigena, em dire¢do ao rio do Sangue.

— Mais 14 pra frente € que eles andam, diz Pudata,
as frutas estdo maduras.

famos em siléncio caminhando, atentos aos ruidos
da mata, evitando pisar em galhos caidos ou folhas
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secas, sem dar sinal... Pudata na frente levando o arco e
flechas, eu atras com a winchester 22. Rastros de porco
do mato...

— Passaram por aqui ja faz pouco tempo, diz
Pudata. — Cuidado...

Seguimos, tudo em siléncio, os animais também
sao prudentes. Vimos casa de jatai, marcamos o lugar
para voltar outra hora, melzinho bom, medicinal.

Quando se sai para cagar, quem nao conhece acha
que vai dar de cara com algum animal e que sera
surpreendido. Mas nao é bem assim.

Cada bicho tem seu territério, suas trilhas proprias,
em geral indo de um ponto de alimento a outro (suas
frutas preferidas que amadurecem no seu ritmo e estacao
do ano; ou os caminhos usuais de outros animais que
podem ser suas presas).

Se depender s6 do olhar, € muito raro dar de
encontro com algum animal. E preciso saber ouvir,
decifrar os sons da mata emitidos por uma miriade de
seres diferentes. E um passaro que canta? E filhote?
Macho ou fémea? E canto de acasalamento? E sinal de
perigo? E a onga imitando a fémea de uma ave para atrair
seu macho? E o quata macho que vigia e guarda o bando
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avisando de alguma coisa? E pelos sons, o mato vai se
povoando, o0 contexto em que estamos vai se
desenhando e vai definindo nosso rumo.

Saimos com intencdo de matar quata ou outro tipo
de macaco, e assim Pudata resolveu levar sé o arco e
flechas. Quando se caca macacos, que andam em
bandos e com um vigia enquanto o restante do grupo
procura e come frutas pelo caminho, é preciso antes
localizar sua rota, pelos barulhos que fazem no seu
deslocamento e comunicagao. E também, é claro, ter
uma nocéao das fruteiras existentes e das rotas usuais que
usam. Encontrado o bando, tem que ficar na espreita,
deslocar-se lentamente e sem ruidos, até conseguir se
aproximar atacando sem ser percebido.

Se o cagador usa arma de fogo, o que acontece? O
primeiro macaco ao alcance do tiro sera baleado, mas
com o barulho da arma todos saem em desabalada
carreira pelo dossel das arvores, tornando dificil matar
mais de um. A gente tem que sair correndo, varando
mato, tentando segui-los até que parem por cansago e
dai conseguir de novo se posicionar proximo de algum
deles sem ser percebido. E olha, eles demoram para
cansar...

Por outro lado, se a arma é a flecha, silenciosa e
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mortal, o macaco ferido ou morto da sinal de sua agonia,
mas o bando n&o sabe o que aconteceu nem localiza o
agressor. Movimenta-se mas nao sabe para onde fugir.
Possibilita nova aproximagéo e nova caga.

Bem, mas andamos bastante e nada de localizar
algum bando. Voltamos um pouco e resolvemos seguir 0s
rastros dos porcos do mato.

Embora sua caga seja mais perigosa, € mais
recompensadora, pela qualidade da carne e por sua
maior quantidade. Mas, quando alguma fémea esta com
filhotes, o bando torna-se muito perigoso. Ao menor sinal
ataca rapidamente o cagador, que, se ndo conseguir subir
rapidamente em algum tronco ou lugar mais alto, fora de
seu alcance, sera atacado e morto pelo bando. Mas,
quando é bem-sucedida, a cagada é recompensadora, €
raro nao voltar com mais de um porco para a aldeia. O
duro é carregar os bichos no caminho de volta. Muitas
vezes limpa-se o animal na mata mesmo, tirando seus
6rgaos internos, corta-se em pedagcos menores e
improvisa-se um cesto (xiri) com folhas de palmeiras
trangadas para carregar para casa.

Pudata ouviu ao longe os sons de um bando de
quatas! Fomos seguindo em sua direcdo e percebendo
que eles também se deslocavam lentamente.
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— Vamos atalhar por ali, diz Pudata, intencionando
dar uma volta e espera-los mais a frente na rota que
seguiam e ai surpreendé-los ja em posigao de tiro quando
ali chegassem.

Saimos da trilha e fomos varando mato até chegar
num brej&o, ndo muito fundo. Agua e barro na altura da
coxa, seguimos lentamente para nao fazer barulho. Um
tronco caido. Arlindo levanta a perna direita bem devagar
para ndo chapinhar na agua, passa a perna por sobre 0
tronco e quando abaixa da um grito de dor e debate-se
para livrar a perna. Quando vejo ele esta se atracando
com a sucuri que mordia sua perna, furando sua cabecga
com a ponta das flechas que carregava na mao. Assim
que deu retirou a perna e correu para tras, saimos rapido
daquele brejo, fugindo da sucuri, que, felizmente, ficou
por la.

Puta susto e um belo corte na batata da perna,
sangrando. Fizemos uma atadura com a camiseta e
fomos voltando, ele com alguma dor e dificuldade para
caminhar.

Levamos duas horas para voltar para a aldeia. La
chegando Maria Isabel, sua mulher, j& o esperava
preocupada: seu filho recém-nascido (um més) estava
vomitando e com diarreia.
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Quando sua mulher viu o ferimento e soube da
histéria do ataque da sucuri entendeu tudo. Apesar de
preocupada com Pudata, ficou muito brava! O ferimento
no pai havia agredido seu filho e provocado vémito e
diarreia! O mal-estar do bebé havia comegado justamente
por volta do momento em que Pudata fora atacado, ele
mesmo reconheceu isso e ficou muito mal por ter
provocado esse perigo ao bebé.

Os Rikbaktsa, esse povo que vive no rio Juruena,
no hoje estado de Mato Grosso, sabem que um pai e seu
filno compartem uma mesma substancia espiritual que
permeia seus corpos € mentes e faz com que o que
acontece com um reflita no outro. Por isso Maria Isabel
ficou brava. Pudata deveria ficar de resguardo enquanto
o0 bebé ainda é pequeno, idealmente até que ele
completasse um ano, evitando certos alimentos
considerados muito fortes, evitando o encontro com
animais ferozes e situagdes de muito perigo. Tudo bem,
ele pretendia apenas cacar quatas, mas andando no
mato estava sujeito a tudo, a encontrar uma onga, uma
cobra peconhenta e até uma sucuri como ocorreu. Na
verdade, nem deveria ter saido para cacar.

Por sorte o bebé logo se recuperou e Pudata
também, a mordida ndo chegou a infeccionar embora o
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tenha incomodado ainda por alguns dias.

E assim aprendi mais um pouco da vida e do mundo
com o Arlindo e com os Rikbaktsa.

Arlindo Pudata
Foto: Rinaldo Arruda, em 1987.3°

30 Todos os fotografados nestas crénicas sdo conhecidos do autor de

longa data e lhe deram autorizagdo para reprodugdo de suas imagens.
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NAO ERA DIA DA ONGA BEBER AGUA

Rinaldo Sérgio Vieira Arruda

Ha muitas histérias sobre ongas acontecidas com
0s que vivem nas matas.

Balduino contou que, de certa feita, caminhando no
mato indo da aldeia da Beira Rio para a Aldeia do
Tapema, se deparou com rastro de onga atravessando a
trilha. Era rastro fresco e, como era préximo da aldeia,
resolveu segui-lo e ver onde ia a onga e até, quem sabe,
se fosse em direcéo as proximidades das aldeias, avisar
0 pessoal.

Saiu da trilha seguindo os rastros, lentamente sem
fazer ruidos, caminhou uns cem metros ... o caminho da
onga fazia uma curva como que se estivesse voltando na
diregdo oposta... andou mais um pouco seguindo as
patas da onca e, de repente, estalou uma pisada nas
folhas secas uns 10 metros atras dele. Quando se voltou,
viu que uma onga-preta o seguia enquanto ele seguia os
rastros dela. Atirou rapido com sua espingarda,
conseguiu ferir fatalmente a oncga, escapando de um
ataque que ela armava contra ele.
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Foi assim. A onga percebeu que era seguida, fez a
volta e passou a seguir o perseguidor, por isso a trilha da
onga fazia aquela curva estranha como se ela voltasse
para a dire¢cdo de onde vinha vindo.

O Vicente, quando morava na aldeia do Barranco
Vermelho, quase foi morto por uma oncga-pintada. De dia
ele havia escavado um pogo, ja com uns 3 metros de
fundura, perto de sua maloca. Trabalhou nisso o dia
inteiro, de tardezinha banhou-se no rio Juruena, voltou
para casa, jantou, papeou com a mulher e os filhos, foram
dormir cedo. De madrugada, ainda escuro, saiu para
mijar, se afastou um pouco da casa e foi urinar perto do
poco. Do nada saltou uma oncga-pintada sobre ele.
Desviou, mas tomou uma patada que rasgou seu brago
esquerdo. Ela veio de novo e, no encontrao,
empurrou/socou a onga, que, por muita sorte dele,
escorregou na beira e caiu no fundo do pogo, sem
conseguir sair. Foi ir até em casa pegar a arma e matar a
onga ali dentro mesmo.

E depois da histéria vem as conversas. — Mas era
onga mesmo? Como assim? perguntava eu.

O corpo era da onga, mas podia ser um Rikbaktsa
falecido querendo se vingar, enciumado e invejoso dos
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Vivos.

Quando alguém desse povo morre, todos os seus
parentes vém para o funeral, seja os do lado do seu cl3,
do mesmo sangue do seu pai, seja do lado do cla oposto,
o0 da mae, que sao os parentes por casamento. Assim que
uma pessoa morre, vai um emissario para todas as
aldeias e chega cantando na frente das casas,
anunciando a morte do parente. Logo todos se arrumam,
com as pinturas faciais de cada cla, vestindo seus
cocares de funeral, levando suas armas, e seguem para
a aldeia do falecido.

Na aldeia do falecido, seus parentes mais préximos
ja juntaram comida da roga, carne de caga ou peixe,
fizeram chicha para beber, as mulheres ja estdo chorando
ritualmente, e cada comitiva que chega das outras aldeias
ja sai das canoas em fila (ou do barco com motor de popa)
cantando/gritando/ chorando, e dirigem-se para onde o
corpo esta sendo velado.

E bem impressionante aquela onda de emogao das
mulheres chorando, som continuo e ritmado, os homens
brandindo as armas, falando/gritando. Tudo é posto para
fora, as magoas deixadas pelo morto, as culpas reais ou
presumidas de cada um, tudo de bom e ruim que
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pensavam do morto e depois de umas horas dessa
catarse, tudo pisado e repisado, tudo fica limpo.

O morto é enterrado com seus pertences pessoais,
seus pertences outros sdo queimados e por um bom
tempo nédo se pronunciara mais seu nome. Sua casa sera
desmanchada e a mulher e os filhos rasparao a cabeca e
mudardo para outra casa ou outra aldeia.

Quando esse funeral é bem-feito, de acordo com a
tradicdo e com sentimentos verdadeiros, o falecido ou
falecida encontra o caminho para o paraiso Rikbaktsa e
|a reencontra seus ancestrais na aldeia do “céu”, onde ha
muita fartura, muita mata, agua farta e limpida e todos
vivem bem.

Mas, quando o falecido era uma pessoa que em
vida fez muitos mal-feitos e, principalmente, quando a
pessoa era sovina, nao era solidario, nunca retribuia o
que ganhava dos outros, seja da roga, caga ou peixes,
sem nenhuma generosidade, o funeral nunca era bem-
sucedido, seja porque as pessoas nao conseguiam ter a
atitude interna certa, seja porque era tudo feito “mais ou
menos”. Sendo assim, o espirito do morto ndo acha o
caminho para o “paraiso” e fica vagando por perto, com
raiva e cilme dos vivos. Nesses casos, o espirito encarna
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numa onga, ou numa cobra venenosa, em qualquer
animal perigoso que ataca os seres humanos. Entéo,
parece onga, mas ndo € onga...

E ai, em maio de 1988, mais ou menos, eu estava
de novo no pais dos Rikbaktsa, la no rio Juruena. Estava
hospedado na escola da Aldeia da Primeira Cachoeira,
mas a festa grande deste ano estava sendo na aldeia Pé
de Mutum, uma das primeiras festas grandes na Terra
Indigena Japuira.

Os Rikbaktsa tinham sido transferidos, expulsos
dessa parte de seu territorio tradicional na época em que
morriam das epidemias causadas pelos primeiros
contatos com os brancos. Mas, agora, essa terra tinha
sido recém-reconquistada pelos Rikbaktsa numa luta
dura, no terreno e na justica, sendo reconhecido seu
direito a Terra Indigena Japuira. Pé de Mutum veio a ser
a primeira e maior aldeia dessa terra indigena, fundada
por Geraldino Matsy, sua parentela e aliados. A festa
grande era la esse ano.

Foi muita gente nessa festa e em outro momento
eu conto como ela é. Saimos da aldeia da Primeira
Cachoeira numa voadeira bem cheia de gente. Barco

para seis pessoas levava onze e mais 0 rancho e as
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tranqueiras (rede, armas, roupas, etc.) de todos.

Muitas horas de viagem descendo o rio Juruena,
passamos pela foz do rio do Sangue e seguimos adiante.
Saimos cedo, fomos parando em outras aldeias no
caminho para um papo e comer alguma coisa, sempre
ofertada em qualquer casa que alguém va. Ja no meio da
tarde, ao passar por uma das ilhas do rio, de repente salta
para a agua uma enorme onga-parda. O piloto da
voadeira mudou o rumo, indo direto em direcao a ela, que
passou a nadar rapidamente tentando alcangar a margem
do rio.

No barco cheio eu estava na proa, bem no bico da
voadeira, e a Unica espingarda, uma winchester 22,
estava bem do meu lado. Naquela perseguigao bizarra,
voadeira chacoalhando nas aguas agitadas do rio,
cagando a onga que fugia e parecia que ia alcangar a
margem, ao ver que a arma estava bem a meu lado, todos
passaram a gritar para que eu atirasse, logo!

— Atira, Rinaldo! Atira, rapido, ela vai alcancgar a
margem. — Atira, Rinaldo! Atira! Agora!

Onga linda, majestosa na forga de seu nado no
grande rio, j@a ha uns 10 metros da margem, rio
encachoeirado, barco pulando, on¢ga nadando, encostei a
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winchester no ombro, mirei e, sem muita esperanca,
premido pelos gritos, atirei. De imediato, num momento
congelado na minha mente, a onga parou de chofre,
bragos abertos, cabeca mole afundando na agua.

Havia acertado na nuca, morte imediata. Nem
acreditei. Meio triste por ter acertado bicho tédo lindo, e
perigoso.

Quando alguém mata um bicho, é o outro que
carrega e depois divide com os da aldeia. Entdo, dei a
onga para o Salvador, irmao do Geraldino, do cla da Arara
Amarela, o mais velho da voadeira.

Sua cabeca foi cortada e depositada no banco da
voadeira, ao lado de Salvador, voltada para a frente, de
olhos abertos. Companhia surrealista de viagem, aquela
face de onga, cabega grande, como que sentada junto
conosco, no resto da viagem. Meio assombroso...

Na chegada causou espanto, e a historia foi
contada muitas vezes para o pessoal que estava na
aldeia.

De noite, lua cheia majestosa pairando sobre o rio
e a aldeia, deixando tudo claro, fazia até sombra e a agua
do rio brilhava. O fogo foi aceso na frente da casa de
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Geraldino, o fundador da aldeia, paneldo de &agua
fervendo onde foi colocada a cabeca da oncga, por
bastante tempo, até amolecer e permitir a retirada dos
dentes caninos, enormes e potentes.

O espirito da onca fica ali, no interior dos dentes
caninos, dali ela tira sua forca e poténcia. Os dentes
foram furados na sua base pelos companheiros do cla
oposto, no caso pelos que eram do cla dos Harobiktsa
(arara cabeguda, um tipo de arara-vermelha), num
trabalho cercado de cuidados para que os dentes nao
rachassem deixando o espirito escapar. Enquanto isso,
outros, também do cla Harobiktsa, teciam com tucum os
fios para passar pelos furos e constituir o colar. Salvador
usou esse colar até seu falecimento, em 2018.

Mas, de tudo isso, ficou até hoje na minha mente o
aviso que Salvador me deu, satisfeito com o colar no
pescoco e me agradecendo pelo presente:

— De agora em diante tome cuidado ao andar no
mato. Vocé matou a onga, e agora todas elas sabem
disso, podem querer se vingar de vocé. Fica esperto no
mato!

— O Salvador, podiam ter avisado antes de eu
atirar, né, respondi meio na brincadeira.
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Mas levei a sério o0 aviso, fico sempre esperto ao
andar na mata.

Salvador Matsi Rikbaktsa
Foto: Rinaldo Arruda, em 1986.
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CoOMO E 0O NOME NA SUA LINGUA?

Rinaldo Sérgio Vieira Arruda

Hoje em dia ja ndo é mais bem assim, mas nos
primeiros tempos em que fiquei no pais dos Rikbaktsa,
aquele povo que vive no rio Juruena, no Mato Grosso,
existia ainda o Mykyry, a casa dos homens, em quase
todas as aldeias. Depois foi mudando, com as alteracgoes,
transformagbes e adaptacdes da organizagao social e
das praticas cotidianas ao novo contexto de vivéncia, ja
inter-relacionado com o mundo regional, nacional e

depois global.

Antes que falem que eles se “aculturaram”, me
deixe dizer que ndo existe essa coisa de “indios
aculturados”. Todos nés somos “aculturados”. Isto é, se
for para usar esse conceito, ele se aplica a todo mundo.
No nosso caso esta no uso, aprendido com 0s povos
indigenas, das inumeras variedades de milho, batatas,
pimentas, e uma enormidade de outras coisas que
usamos, fazemos e falamos, inclusive a pratica do banho
diario, atestando a nossa “aculturacdo” pelos povos
indigenas. Mais ainda, nossa incorporagdo no portugués
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de termos de outras linguas, nas camisetas com dizeres
em inglés e milhares de outras incorporagcbes externas
pela nossa propria cultura, tudo isso sem deixar de
sermos brasileiros. Na atualidade vamos comecar é a

aprender chinés...

A humanidade é um grande rio alimentado por
milhares de afluentes, cada um tem seu curso (sua
histéria) e suas especificidades, sempre renovadas nos
seus caminhos e encontros. O grande rio, e a civilizagao
que se torna dominante num certo momento da histéria
humana, é sempre herdeiro de todos os afluentes que
continuam a alimenta-lo. Se os afluentes se acabassem,
o grande rio também secaria, que € o que acontece com
as grandes civilizagbes. Que bom que a diversidade
cultural sempre se mantém, de um jeito ou de outro, e se

renova, alimentando a humanidade.

Nenhum elemento cultural € s6 nosso, e tudo é
nosso, mas incorporado do nosso jeitinho. Quer dizer, o
“nosso jeito”, as estruturas profundas, de longa duragéo,
permanecem, sempre em mutacgdes rapidas de superficie
e transformagdes mais profundas num prazo bem mais
longo. Entdo, as fungbes exercidas pelo Mykyry

continuam a existir hoje, mas de outras maneiras.
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Bem, voltando ao assunto daquele tempo, do inicio
da década de 1980, quando comecei minha pesquisa nos
Rikbaktsa, antropélogo meio novato, depois de aceito por
eles, me foi destinado viver no Mykyry, a casa dos
homens, da aldeia da Primeira Cachoeira.

La moravam dois vilvos, um mais velho, o Mazapa,
aleijado por um tiro na coluna nas primeiras lutas contra
a invasdo seringalista na década de 1950, sem os
movimentos das pernas (arrastava-se daqui para ali, mas
muito ativo e autossuficiente), e Tuca, este sempre com

um sorriso meio meigo no rosto.

Fiquei cerca de dois meses convivendo diariamente
com eles ali naquele espago. Cabana bem tosca, telhado
de tabuinhas, paredes de barrotes (varas de casca de
palmeiras enfileiradas, amarradas juntas, como uma
cerca frouxamente fechada, com vaos que permitiam ver
tudo o que acontecia |a fora). Do lado em que seria a
porta nao tinha parede, era todo aberto.

O fogo era permanente, fogueirinha pequena, em
forma de estrela, destramente alimentada, devagarinho,
pouco a pouco, mantendo fogo pequeno e baixo, o tempo
todo. Nas madrugadas frias era reforgada por mais lenha,
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esquentando nossas redes armadas bem perto. O
banheiro era o “banheiro grande”, isto &, qualquer lugar |la
fora, longe da vista de alguém, nunca no rio e fora das
trilhas usadas por todos, hum cantinho discreto da mata,
perto de folhagens boas para a higiene final.

De manha bem cedo, pouco antes do amanhecer,
fogo reavivado, comegavam pouco a pouco a chegar os
homens das outras casas, trazendo algo para comer,
partihado com todos os que ali estavam e ainda
chegariam. “Clube do bolinha”, s6 homens. Mas muitas
mulheres chegavam as vezes, trazendo um quitute

qualquer para a gente ali.

Mazapa, eximio artesdao, comegava e passava o dia
fazendo flechas, arcos, cocares, enfeites plumarios
variados. Interessante ver. Pegava a cana de flecha com
a mao direita, apoiava na esquerda e levantava a altura
dos olhos para ver sua possivel curvatura. Detectada a
deformacdo da reta necessaria, aproximava a cana de
flecha do fogo, esquentava bem e passava a forgar a
curvatura até que ela fosse anulada e a flecha ficasse
bem reta. Depois era preparar as penas, preparar a linha
de tucum para as amarragdes, a resina para passar nela

e deixa-la bem colante, esculpir a ponta que poderia ser
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de tucum: denteada para peixes e macacos; ou de trés
pontas sO para peixes pequenos; ou uma especial de
ponta rombuda para aves pequenas, para abater sé com
a pancada, sem estragar as penas. Se fosse para animais
terrestres, aves grandes ou para a guerra, a ponta era de
jurupara, uma taquara especial, bem dura, com laterais e
ponta afiadas para penetrar e provocar grande

sangramento.

Uma flecha parece uma coisa simples, mas envolve
muitos saberes teoricos e praticos, dos animais
aquaticos, terrestres, alados e de seus habitos, da
geografia e da ecologia regional.

S6 para ter uma ideia, era no tempo da seca que os
materiais de base eram colhidos. Todo ano, acabado o
periodo de chuvas, que era de outubro a inicio de abril,
eles preparavam as rogas, fazendo derrubada de mata
nova (mais raro) ou aproveitando as capoeiras existentes.
Derrubavam, deixavam secar os troncos e galhos caidos,
botavam fogo (coivara) e deixavam descansar até chegar
o tempo de plantar.

Nesse intervalo muitos saiam de canoa ou,

modernamente, de barco de aluminio com motor de popa,
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com a mulher e filhos solteiros, para viajar dentro de seu
territorio, visitando parentes e amigos em outras aldeias,
explorando a mata atras de caca, peixes, mel, sementes
para artesanato e outras coisas uteis que a floresta
dispde para todos que a conhecem. Nessas viagens
alguns iam para o sul, para o lado das nascentes do
Juruena e de la traziam as canas de flecha amarradas em
grandes feixes, que depois dividiam com parentes. Os
que iam para o lado norte, descendo o rio em dire¢do ao
Amazonas, chegavam numa regido do divisor de aguas
entre o rio Juruena e o rio Aripuana, nas fronteiras do pais
dos Cinta-Larga e de la colhiam e traziam as pontas de
jurupara para fazer as flechas. Estas também eram
divididas entre os parentes na chegada as aldeias.

E, ao longo do ano, todas as aves cagadas, além
da carne, os proviam das penas usadas nas flechas e
aquelas usadas em enfeites plumarios. Entao, a atividade
de fazer flechas do Mazapa era antecedida de muita
coisa, sO estava vendo ali o final da linha, a ponta do

iceberg.

O sentimento de estar ali... nem sei como comegar.
Primeiro a estranheza do ambiente e o maravilhamento

desse compartilhar. Primeiros tempos de acostumar com
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0s piuns, ativos durante o dia todo. Centenas de
mosquitinhos chupando seu sangue o tempo todo, se
comegar a cogar ndo para mais e faz ferida. A gente
nunca acostuma totalmente, mas as feridas dos primeiros
tempos n&o acontecem mais depois que, por um upgrade
zen da mente, conseguimos n&o cogar mais e logo o
incdmodo diminui. Demorei um pouco para descobrir que
enquanto esta escuro nao tem pium. Assim, passei a
acordar ainda escuro, um pouco antes do amanhecer,
para ir no mato fazer as necessidades. No dia claro era
um inferno abaixar as calcas e oferecer o traseiro e as

partes para os piuns...

Comida diferente, mas muito boa. Muita carne de
caca e peixe moqueados, em dias especiais mingau de
castanha com carne de macaco desfiada, uma delicia,
batata-doce, mandioca, chichas (de banana, de milho, de
buriti, de bacava, de bacavinha e outras), varios tipos de

caras, e por ai vai.

Mas voltando de novo para o assunto. O Makyry era
a casa dos homens viuvos e onde se hospedavam os
visitantes. Era ali também que os rapazes solteiros
aprendiam de um mestre os conhecimentos necessarios

para se tornarem homens e, quando estivessem prontos,
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furavam a orelha para colocar o botoque (madeira
arredondada) e ja podiam casar.

Assim, de manha cedo rolava aquela reunido
informal, com comidas e conversas, e ia se decidindo ou
sabendo o que cada um planejava fazer naquele dia. No
interior do mykyry s6 homens, mas ao redor daquele
ambiente, sem uma parede e com as paredes existentes
cheias de grandes frestas, se juntavam muitas criangas,
jovens e até mulheres acompanhando o que acontecia.
Quem ia para a roga, quem ia cagar, comentavam-se 0s
ultimos acontecimentos, papo variado. Sol aparecendo, a
maioria ia saindo para seus afazeres.

Dependendo do dia, alguns ficavam por ali fazendo
artesanato ou s6 papeando mesmo. De tardezinha,
depois de um banho no rio, o pessoal comecava a
aparecer de novo, contando como foi o dia, trazendo um
pedago da carne de caga, um peixe, uma mandioca. A
noite caindo comegavam as histérias de antigamente, os
mitos, as lembrancas de “causos”, parece que a noite traz
a nostalgia de coisas mais profundas e que evocam
sentimentos. Mas, acima de tudo, muitas risadas,

sempre.
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Até no contar dos mitos se dava muita risada, certas
passagens eram entao repetidas e até encenadas como
pantomina. Até que, pouco a pouco, cada um ia indo para
sua casa e a gente ali ajeitando a rede, reavivando o fogo
e afundando no sono com aquele fundinho de barulho da
mata e um brilho da lua quando ela estava grande no céu.

Eu também saia bastante, acompanhando um ou
outro e tentando ajudar (e as vezes dando trabalho por
nao saber fazer quase nada...) nos seus afazeres,
aprendendo muito. Mas, boa parte do tempo, durante as
tardes e principalmente a noite, ficava s6 com Mazapa e
Tuca. Eles ndo falavam nada de portugués e eu nao
falava nada da lingua Rikbaktsa. Os Rikbaktsa que eram
da minha geragao e os mais novos falavam um pouco de
portugués, uns mais outros menos, mas dava para
conversar de tudo com eles. Mas os mais velhos e
aqueles dois com os quais vivi por dois meses nao

entendiam nada.

Em momentos em que a soliddo se fazia sentir
comecei a falar com eles em portugués mesmo. Falava
de tudo, em meio a risadas, pois ninguém entendia nada.

E eles me falavam também, na lingua deles.
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Mas, para terminar esta histéria, que ja esta indo
longe demais para chegar a contar o que eu pretendia no
inicio, o caso é que nesse clima de eu n&do entender o que
eles falavam e eles ndo me entenderem, comecei a
perguntar a respeito de qualquer coisa que me
interessasse — “Como se fala isso na lingua?”. Mas até
essa pergunta, feita em portugués, era dificil de ser
entendida, mesmo ajudada por muita gesticulacdo com

as maos, e, muitas vezes, eu continuava sem saber.

Ai, numa tarde qualquer, quando sé tinha um
grupinho de homens ali no Mykyry, chegou um deles,
vindo da cidade, trazendo uma novidade: mostrava uma
revista de mulher pelada! Nem lembro se era uma
Playboy ou outra qualquer, daquelas bem ginecoldgicas.

Em torno do foguinho, a revista ia passando de mao
em mao, o proximo pedindo mais rapidez para o anterior
passar a revista. Uau! Olha essa, olha aquela. Risadas,
comentarios chistosos, olhares lubricos. Chegou a vez do
Mazapa, olhando a pagina dupla do meio da revista,
loirona de pernas abertas e peitos grandes, ficou vidrado
olhando a foto.

Achei engracado e ja mandei a pergunta: como é o
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nome na lingua Mazapa? Para variar ele ndo entendeu e
os outros, que falavam um pouco de portugués, tentavam
explicar para ele que, com o olhar fixo na loira, ndo

respondia.

Até que, de tanta insisténcia, achando que
entendeu o que eu queria, levantou o olhar da loira, olhou
para mim e, rindo, falou bem claro: “Buxeta!”.

Foi uma gargalhada sé! O camarada nunca falou
uma palavra em portugués desde que eu estava la e de
repente, parece que sé essa ele conhecia! Nem os outros
Rikbaktsa se contiveram, surpresos, como eu, com a
resposta inesperada.

Foi de morrer de rir e ele, rindo junto, ja voltando o
olhar para a foto da loira!

Virou piada, era encontrar com alguém e falar

“buxeta” para comecarem as risadas.
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Esse é 0 Mazapa, dentro do Makyry (rodeio, em portugués
dos Rikbaktsa)

Foto: Rinaldo Arruda, 1984.
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RELATO: UMA ETNO-HISTORIA DE AMOR
ENTRE O PADRE JOAO E OS RIKBAKTSA: A
CALIGRAFIA DE BOAS PALAVRAS!

Aloir Pacini

Este texto tem sua origem no que falei no dia 18 de
marco de 2022, respondendo ao convite da presidente da
ACEBRIK, a lideranga Domingas Apatso Rikbaktatsa que
tem se destacado na articulagdo das mulheres indigenas
no Brasil e para o além.®* Ter algo escrito auxilia no
dialogo, porque a sistematizagcdo de dados sempre pode
ser acessada de forma mais ampla por quem deseja
acompanhar as formas de aprendizado em tempos
dificeis. Por outro lado, estamos enraizados na
Dissertacdo de Mestrado Pacificar - Relagées
Interétnicas e Territorializagdo dos Rikbaktsa que traz
como central uma palavra inicial, o verbo pacificar como

tarefa constante e permanente, para sempre, um conceito

31 A Equipe organizadora do | SEMINARIO VIRTUAL: BIBLIO-OCA
BIBLIOTECA DO POVO INDIGENA RIKBAKTSA: tecendo fios, fazendo redes,
que acontecera nos dias 17, 18 e 19 de margo, vem por meio deste convida-lo
para ser um dos palestrantes, compartilhando sua pesquisa de Mestrado, no
evento supracitado, conforme a Programag&o.
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nativo (émico), uma proposta ideologica até ingénua a
primeira vista, mas de grande peso diante de grupos em
guerra, onde os dois lados estavam tendo perdas
humanas: Canoeiro Bom, seringueiro Bom! Hoje percebo
que os Rikbaktsa somente aderiram a essa proposta
quando perceberam que iriam perder essa guerra contra
os seringueiros que tinham armas de fogo, ou seja,
aqueles que cuspiam fogo tinham o poder bélico da
sociedade ocidental que assustava. E percebiam o mais
dramatico: quando um seringueiro era morto, vinha outro

no lugar.

Fonte: Rinaldo Arruda, 1986.
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Expresso aqui minha reveréncia a memoria do
falecido-revivivo Mapadadi — Zapemy (falecido em
25/12/1997) e de minha familia entre os Rikbaktsa.
Encontrei mais profundamente os Rikbaktsa em julho de
1990 quando solicitei licenga para ficar morando com eles
dois anos, o que foi permitido em 1991 e 1992. Mapadadi
me acolheu em sua familia e o primeiro gesto profético foi
me ensinar a fazer fogo no algodao (para aquecer a casa)
esfregando o pauzinho de seriva na madeira mais porosa
de urucum seca. Ao rasgar pedagos minusculos dessa
madeira aquecidos pelo atrito e caindo sobre o algodao
ajeitado para receber essas fagulhas as chamas se
fizeram ver por mim com grande alegria. Observei depois
como esse pai andava pelas aldeias para dirimir conflitos
internos e liderando os seus com grande sabedoria.

Aqui desejo trazer o alerta do Papa Francisco de
que a paz é uma flor fragil que deve ser cultivada com
grande carinho e a percep¢ao do Padre Jo&do de que a
construgcdo da Paz é uma obra de arte, conforme o
programa de humanizagdo pela Paz, pensando os
agentes da pacificagdo entre missionarios, Rikbaktsa e
seringueiros que atuavam na margem esquerda do rio
Arinos ou direita do rio do Sangue:
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8.5. QUALIFICACAO DOS PACIFICADORES

Ja para iniciar a pacificagdo, assim como na introdugdo de elemen-
tos novos, administro & turma de penetragdo em territério rikbaktsa
informagdes bésicas.

Pacificar & arte. Trata-se de comunicar-nos com 0s indios, mais
gue com palavras, com sinais, atitudes, manobras, o desejo da paz.
Esse procedimento poderia dar sentido as palavras diretas que dissés-
semos, em si ndo compreendidas.

E preciso tirar proveito da situagioc do momento, sabendo-se,
de modo geral, o que se pretende, avaliando-se rapidamenie o que
o momento exige. Nem fodas pessoas tém esse fino, pois & como
um sexto senfido. Infroduzo o pessoal da pacificaggo numa grande
abertura humana e antropolégica. Exijo tenacidade e paciéncia, sensi-
bilidade para o momento certo de agir.

Deixaremos presentes, coisas Uteis, como machado, facdo, conti-
nhas para colares. Mas um pano branco, levando no centro uma cruz
ou fambém um emblema vermelho, de um grande P, corfado por
um hifen, como se fosse P e F ao mesmo tempo, acompanhara visto-
samenfe os presenfes. O indio vera primeiro a bandeira ou a flamula,
depois os presentes. Levariamos, os da turma de pacificagdo, um
pano como senha, idéntica ao simbolo posto junto dos objetos. Leva-
riamos no peito, no barco, no acampamento, em toda circunstancia,
no esforco de induzir o reflexo condicionado de bom encontro.

Enquanto preparava a expedigdo inicial, a primeira pessoa que
viu o simbolo, lego leu Pacificagdo; o segundo interpretou Padre; o
terceiro viu Paz: tudo por causa do P. Eu tomara a base das iniciais
do nome Jesus Cristo, em grego, para formar o signo. Em termos de
escrita, o Rikbakisa interpretard mais simplesmente um pano borrado
artificialmente, como indicativo de alguém muito diferente dos que
ele j& conhece. Mas, em termos de realidade, o Rikbaktsa levou a
leitura muito mais para o fundo do coragdo do que eu tinha previsto:
leu “amigo”, “bom”, “AMOR".

Fonte: Fac-simile para qualificar os pacificadores (in
Dornstauder, 1975: p. 45).

Esse texto € mais um texto histérico, por isso
limitado no seu tempo, mas um texto que deseja superar
principios equivocados, por exemplo: “Si vis pacem, para
bellum!” (Se queres a paz, prepara a guerra) ou “a paz é
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uma concessdo dos poderosos!™? Tudo para justificar o
“direito” de liberar as armas, para matar o préximo,
subjugar e espoliar o outro como se isso fosse diminuir
as violéncias.

John  Monteiro (1995) mostrou-me esta
complexidade dos processos ditos de pacificacéo
impetrados pelos jesuitas nas Missdes antigas®, mas s&o
diametralmente diferentes da acao dos bandeirantes ou
outras expedi¢cbes de guerra contra os indigenas. Os
bandeirantes foram os grandes exterminadores das
populagdes indigenas ao ataca-los para os levar como
escravos para as lavouras de Sao Paulo e Rio de Janeiro.
Nesses casos houve um jogo sujo entre as coroas de
Portugal e Espanha, e os bandeirantes passaram a
atacar as Missbes do Guayra porque ali os indigenas

32 Sj vis pacem, para bellum (se quer paz, prepare-se para a guerra) é um
provérbio latino atribuido ao romano Flavio Vegécio do quarto ou quinto século,
interpretado como querendo dizer que a paz se alcanga através da forgca
quando subjuga o proximo e uma sociedade ndo seria atacada quando
mostrar-se mais forte, pois todos somos em principio inimigos uns dos outros.
O que vejo é o contréario, pois quem é oprimido um dia encontra formas de
reagir e ndo temos as dimensdes dessas rea¢des que brotam da opresséo.

33 O cativeiro indigena foi mais tenazmente combatido somente com a chegada
dos jesuitas, em 1549, o que ndo nos isenta de uma necessidade de andlise
acurada desses processos de implantagéo dos aldeamentos em Pueblos ou do
Internato de Utiariti, mas ndo é o momento de fazé-lo.

357



RELATO: UMA ETNO-HISTORIA DE AMOR ENTRE O PADRE JOAO E OS

RIKBAKTSA: A CALIGRAFIA DE BOAS PALAVRAS!
estavam agrupados em maior quantidade e o comeércio
destes poderia enricar mais rapidamente os desalmados
que se aventuravam pelos sertdes. Os sobreviventes
dessa tragédia eram poucos, como foram poucos 0s
Rikbaktsa, mas com o auxilio de pessoas como o Padre
Jodo esta etnia encontra-se hoje em pleno vigor e
colorindo este nosso Brasil.

Aqui vamos para trés teses que meu orientador
considera como obstaculos tedricos para uma melhor
compreensdo das sociedades indigenas no Brasil,
construgdes tedricas para ilustrar a posicdo de outros
antropologos que ndo sdo claramente identificados. A
primeira tese supde que "os indios (tal como falamos
deles hoje) sempre existiram. Um notavel historiador da
ciéncia, George Stocking Jr., chamou isto de o ‘vicio do
presentismo’; descrever os fatos e idéias do passado com
os olhos do presente, tomando o que os €& familiar e
natural como contemporaneo aos fatos relatados do
passado." (Oliveira, 1999: p. 105). Os antropdlogos
contemporaneos incorporam o equivoco dessa tese,
pelas implicagbes no contexto especifico das
"identidades emergentes”, em busca de processos de
filogénese ou etnogénese.
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Na medida em que os antropologos rebatem as
reificacdes dos sinais diacriticos (Barth, 1969) como
alguns tragos da cultura e das unidades socioculturais,
meu orientador menciona como uma estranha maldigéo
(Oliveira, 1999: p. 115) a politica indigenista
discriminatéria das identidades emergentes que
frequentemente as fixam em marcadores
essencializados, tais como o etnénimo de um territorio
histérico, ou seja, mesmo que os Rikbaktsa passem por
um processo de perda da lingua nativa, ndo deixam de
ser Rikbaktsa por isso.

A segunda tese-problema diz respeito a "conexao
entre uma etnia especifica e um espaco geografico". A
necessidade de apresentar evidéncias histéricas sobre a
antiguidade do territério indigena para a Justica Federal
demarcar esta enraizada na legislacdo vigente que
demanda relatérios técnicos de identificacdo em pericias
judiciais. Pelo fato de ser historicamente datada n&o pode
ser absolutizada, pois o enraizamento politico e
circunstanciado faz perceber o absurdo do marco
temporal da Constituicdo de 1988, para delimitar os
direitos indigenas. Por exemplo: o SPI criava a Reserva
que servia para distanciar dos brancos indesejaveis, mas
acabava sendo em local de pouco interesse pelas frentes
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de expansao econdmica.

Nesse quadro politico e juridico os esforgos
do historiador e do antrop6logo em
estabelecer uma conexdo entre uma etnia
especifica e um certo espago geogréfico,
pretendendo  assim demonstrar  a
anterioridade da presenca indigena,
estardo, a meu ver, fadados ao insucesso.
Felizmente, isso ndo é de forma algum
necessario para fundamentar as
reivindicacdes indigenas. (Oliveira, 1999: p.
111)

A terceira fonte de equivocos & que seria preciso
fazer um indice de cultura originaria e/ou autéctone sem
a influéncia das instituicbes coloniais para identificar uma
cultura indigena singular e no singular: "para conhecer a
verdadeira singularidade de uma cultura indigena seria
preciso perseguir os elementos de sua cultura originaria
ou autdctone, isentos da macula da presenga de
instituicdes coloniais. [...] Ou seja, as culturas nado sao
necessariamente coextensivas com as sociedades
nacionais.” (Oliveira, 1999: p. 112)

Infrutifero parece ser o esforgo de antropdlogos e
historiadores em tentar estabelecer tal conexao, por isso
as pesquisas etnohistéricas devem etnografar os
processos de fragmentacdo e reconstituicio das
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unidades étnicas, recuperando os fluxos culturais e as
interconexdes existentes entre elas, ou seja, o objeto da
Antropologia deveria ser 0 estudo dos sistemas nativos e
nao da situagdo colonial (Oliveira, 1999: p. 113). O
conceito de "fluxos culturais" de UIf Hannerz auxilia a
compreender a complexidade dos povos indigenas e, por
isso, também aparece na critica a terceira tese.

OS ENCONTROS QUE QUALIFICAM AS PESSOAS

Aqui desejo encontrar-me mais profundamente
com os Rikbaktsa, para além dos dois anos de
convivéncia fraterna em suas aldeias (1991-2) e dos
momentos de férias. Ali eu buscava compreender a
dialética entre a guerra e a paz, o meu processo de
incorporacao para dentro dessa etnia, o que me levava a
pensar 0s missionarios e 0s seringueiros nao
simplesmente como amigos e/ou inimigos, mas como
parentes e afins.®* Desejava e ainda desejo estar sempre

34 Meu sobrenome Pacini significa da paz, mas n&o é sé por isso que sou
mestre da suspeita em torno das guerras, pois acredito na diplomacia e vejo
gue os mais fracos sempre saem perdendo, por isso a lei ainda é a solugéo,
mas uma Lei que busca o Espirito da mesma com democracia. Acredito assim,
na for¢a de Jesus Cristo que foi cruelmente martirizado na cruz e transformou
a violéncia que sofria em esperanga para todos noés; trabalho na educacéo

361



RELATO: UMA ETNO-HISTORIA DE AMOR ENTRE O PADRE JOAO E OS
RIKBAKTSA: A CALIGRAFIA DE BOAS PALAVRAS!
mais solidario com essa etnia que conforma o mosaico da
diversidade étnica e cultural do Mato Grosso e que, como
jesuita e antropdlogo, desejo que continuem entre nés e
que todos os conhegam e admirem, os respeitem nos
seus direitos.

Por que propor a paz? No nosso caso especifico
em pauta havia um desequilibrio enorme de forgcas para
a guerra, ou seja, os seringalistas mandavam os
seringueiros com o aval dos governos do Mato Grosso e
do Brasil que tinham na época as policias (militares) do
seu lado. Mas principalmente porque os Rikbaktsa
possuem algo a ensinar para nos da sociedade
envolvente, brasileira e mundial. Pacificar é tarefa ainda,
pois as ideologias em torno da justificacdo das guerras
servem para quem esta no poder e quer dominar os
outros como o Império Romano, os EUA ou a Russia ou
a China etc. Eu, porém, acredito que nas guerras todos
saem perdendo, por isso me coloco nos conflitos como
instrumento de paz, desejo colaborar com os processos

sistémica e integral como instrumento de paz, porque acredito que, enquanto
a sociedade brasileira ndo reconhecer o lugar e os direitos dos povos indigenas
gue chegaram primeiro, ndo formaremos uma nagdo sadia. Por isso também
colaboro na pés-graduacéo do PPGAS — UFMT e no Instituto OCA que trabalha
com justica restaurativa.
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de justica e paz, mesmo que passando pelo martirio,
porque se queres a Paz, educa para a Paz e prepara-te
para a Paz!

J& em 1952 os Canoeiros levaram um
seringueiro. Fui entdo na feitoria dos
seringueiros que tinham fugido. [...] O chefe
da Gleba falou: ‘Olha, Padre, eu acho que
agora vai dar sangue porque eles
comecaram deste jeito e ndés temos
necessidade de nos defender e todo o
mundo esta mais ou menos assombrado’.
(Entrevista com o Padre Jodo em Utiariti
(1964) in Lunkes, 1978b: p. 31).

Acredito também nos encontros que transformam
as pessoas como os que tive com Mapadadi, o pai da
Domingas que me acolheu no seu cla familiar (Arara
Amarela), sou assim acima de tudo um filho, um irméo e
um pai. Percebo que nas relagdes interétnicas na regido
do rio Arinos, do Sangue e Juruena os Rikbaktsa
possuiam um certo equilibrio nas relagbes com outras
etnias indigenas antes da chegada dos seringueiros e
outros da sociedade ocidental. Depois disso penso que
nao conseguiram mais estabelecer esse equilibrio ja
experimentado, e precisaram de aliangas com setores da
nossa sociedade para conseguir as trés terras
demarcadas. E é preciso manter vigildncia constante,
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pois a nossa sociedade é extremamente invasora e
deseja tudo de forma consumista. Nao se contenta com
o que lhe é devido... ou seja, ndo deseja s6 a castanha,
mas deseja a madeira que brota exuberante como os
castanhais plantados pelos Rikbaktsa, mas também os
bens do subsolo Rikbakta e depois mais e mais... E ha
que se cuidar dos gananciosos!

Foto: Padre Jodo na lancha com os indigenas pelos rios.

Aqui compreendo o ideal da evitagdo dos contatos
com os povos indigenas como principio, mas uma vez
sendo inevitavel, pior ainda é quando os contatos s&o
mal-conduzidos, como aconteceram entre os
seringueiros e os Rikbaktsa. Primeiro esses contatos se
deram em clima de conflitos, pois havia uma invasao do
territério alheio. Mesmo assim alguns seringueiros ja
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tinham conseguido se aproximar pacificamente dos
Rikbaktsa do rio do Sangue. Depois, com a intermediacao
extremamente limitada do Padre Jo3o, a falta de controle
das doencgas dos seringueiros que passavam para 0s
Rikbaktsa foi um desastre:

O contato com os seringueiros desde o
comeco nao foi bom. Paravam |4 toda hora,
conversando, misturando-se e pegaram a
gripe, além de outros inconvenientes. [...]
Falei que o melhor é fazer um Posto e nés,
ent&o, damos os presentes para eles. [...] E
tudo uma coisa complexa. Eles véem que o
Padre é diferente, é rezador, traz remédios.”
(Lunkes, 1978b: p. 35)

(Da esguerda par
1956 o seringueil

T7) Heguedit

8) xiuamiit
10) Wipes 11)outro

Na 72 Expedicao de 19/07 a 05/08/1957 aconteceu
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a primeira fala amiga com os Rikbaktsa: aldeia de I1xo no
Espigao Mestre (Pasta 8, fasciculo 54; 55 e 56; Pasta 37,
fasciculo 232; Mapa 5 in Dornstauder (1975, p. 70; 88)
indica o dia 30/07/1957 como o encontro com Pome,
adolescente na época. As fotografias acima e abaixo
mostram esse lugar privilegiado do primeiro encontro
pacifico do Padre Jodo com os Rikbaktsa.

Na hora de encontrar é [...] preciso abrir a
cara e rir para eles. Falar na propria lingua
com toda naturalidade porque eles sabem
que a gente fala amigavelmente. [...] O
primeiro que foi visto 1a, foi o Pome, depois
Matias Pumarata e mulher que ja morreu,
mulher de Mazerokuzuma, que ja morreu e
mais outra mulher. Espantaram-se como
nés. (Lunkes, 1978b: p. 32)

Para que os Rikbaktsa pudessem ter acesso a sua
histéria que estava registrada principalmente nos diarios
dos Postos de Pacificagao, nos diarios do Padre Jodo e
de Fritz Tolksdorf, abri essa janela dos textos escritos por
missionarios para ver os Rikbaktsa através deles. No final
da sua vida, o Padre Joao estava convicto de que nao foi
ele que descobriu o lugar dos Rikbaktsa, mas que a
iniciativa da pacificagdo foi primeiramente de Jesus
Cristo, mas na pratica, foram alguns Rikbaktsa que
tomaram essa decisdo de o deixar viver em seu territorio,
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0 encontraram porque estava ali, por isso o buscaram e
o levaram para suas aldeias. Ja o observaram durante
muito tempo, ndo o atacaram e o mataram junto com os
poucos indigenas de outras etnias da equipe que o
acompanhavam “distraidos” porque nao estavam
buscando seringueiras, e o escolheram como um aliado,
alguém que eles podiam usar para pacificar os
seringueiros, porque o consideraram um deles. Assim se
deixaram encontrar também cheios de curiosidades:
Os indios acham muitissimas vantagens.
SO que imaginam a civilizagdo melhor do
gque €. Pensam que ndo ficam mais
doentes, ndo tem mais dor de cabeca, que
acaba o sofrimento. Idealizam. E como
encontraram em ndés muitas vantagens,

pensavam que éramos Canoeiros. (Lunkes,
1978b: p. 32)
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E tem uma compreensao que parece ser a chave
dessa decisdo de alianga dos Rikbaktsa com o Padre
Jodo que criava vinculos na defesa da vida dos Rikbaktsa
que era urgente. No Rio do Sangue Ixo (/ho) apoiou a
pacificacdo porque acreditava que Padre Jodo era
Muigynani. Importante compreender essa historia de se
mostrar amigo com presentes que interessam aos
indigenas como facdes, espelhos, roupas, mas o
fundamental foi a reflexdo que fez Ixo a partir dos sonhos,
ou seja, uma forga transcendente mostrando quem era o
Padre Joao:

Grande técnica é colocar num lugar onde
eles ficam surpresos. O iho, por exemplo,
guando encontrou os meus presentes falou:
‘Aqui deve ter um bom entre eles que nos
esta procurando’. E devido as suas proprias
idéias religiosas ele pensou e até falou que

aguele que os estd procurando dever ser
amigo deles, deve ser um Canoeiro.

‘Entre eles estd um canoeiro’. Até sonhou.
[...] o bom quando morre sobe e desce
alhures para uma vida mais feliz.” (Lunkes,
1978b: p. 32)

Por isso posso dizer que encontrei no meio desse
caminho etnografico o Padre Jodo com grande Amor
pelos Rikbaktsa, reconhecido por eles como Muigynani
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revivido (Pacini, 2019: p. 188-204), um antepassado que
retornara para auxiliar na guerra que estavam tendo
contra os seringueiros.®*® O falecido Wagademy
[Waganemy], grande amigo do Pe. Joado, fala de
Muigynani (2019: p. 193), o pai de Isidoro, esposo de
Domingas, que tinha esse nome quando falecera.
Impressionei-me com a forca e a resisténcia dos
Rikbaktsa diante do grande sofrimento que passaram
com muitas perdas humanas no confronto com os
seringueiros e as epidemias. Mas impressiona-me mais o
discernimento feito pelos Rikbaktsa para saber quem era
amigo e quem era inimigo. Essas formas diferentes de
adaptacdes dos Rikbaktsa merecem uma etno-historia,
porque o Padre Jodo chegava com penicilina nas aldeias
e conseguia debelar as febres e “salvar” muitas pessoas
doentes:

A entrada da gripe nos Canoeiros
aconteceu por intermédio da turma de
pacificacdo, mas principalmente pelos
seringueiros do Arinos. Ha4 muitos casos.
Depois o indio mesmo espalhou. [...] Por
exemplo, o Miicok e sua turma no Sangue

35 Muikinani ou Mutipy que voltou” (Lunkes, 1978a: p. 175), conforme mitologia
da tribo. Ver: Lunkes, Odilo Pedro. Origem, Lendas e Costumes dos indios
Rikmakca. Separata de Estudos Leopoldenses. Ano XlIl. Vol. 13, n° 48. 1978b.
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estava a volta da feitoria. Os Seringueiros
estavam todos gripados. Tratei da gripe dos
seringueiros que tossiam e cuspiam. Falei
aos indios que ndo fossem perto [...].
Quando cheguei pela primeira vez num
acampamento, estavam doentes mais que
guarenta, com gripe grave. Se ndo tivessem
sido tratados, a maioria deles teria morrido.”
(Padre Jodo in Lunkes, 1978b: p. 37).

Al e S
Foto do Padre Jodo, Wagademy Rikbakta e Mario
Medeiros (1959).
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Encontrei documentos preciosos que funcionam
como espelhos, muitos do Padre Jodo, que foram
cuidadosamente escritos e desenhados como os mapas,
e que dao acesso a uma histéria que precisa ser
conhecida para compreender onde chegamos no
momento presente. Segundo Lunkes (in 1978b),
Muigynani fora ferido 4 vezes: por seringueiro (in p. 19),
por Cinta Larga (in p. 20), por onga pintada, o que esta
citado no indice (p. 3), mas nao consta desenvolvido
adiante, e por macaco (in p. 20). Um detalhe é que
Muigynani tivera o filho Rarimy que fora morto pelos
seringueiros, talvez por isso tinha esse interesse na
pacificagdo, quando “falecera”.

Parece que Mpykrari (Bettio, 1989), Muikinani ou
Mutipy “que voltou” (Lunkes, 1978a: p. 175) é um
personagem historico e mitolégico. Com isso aprendi que
essa forma de ler a histéria, através da cosmologia dos
Rikbaktsa traz a possibilidade de transformar os
sofrimentos passados, ndo ficar nos traumas, mas
superar e harmonizar as cores das penas para o artefato,
a castanha e a carne de macaco para 0 mingau que
alimenta a comunh3o etc., harmonizar a vida como forma
possivel de estar nesse mundo como guerreiros da Paz.
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Para falar das dificuldades de convivéncia e
reconhecimento das pessoas meu pai dizia que temos
que comer um saco de sal juntos para nos conhecer.
Assim se expressava, principalmente quando era
surpreendido com uma briga e que ele procurava apartar,
e mais ainda numa relagdo de casamento que durara
anos e que depois da separagdo ou divorcio eram
utilizados os termos mais cruéis para se referir ao outro.
Assim penso que minhas relagdes com os Rikbaktsa
ainda sao superficiais para poder ter algo relevante para
dizer e escrever, e o ideal é ler mais o que eles mesmos
estdo falando ou escrevendo num processo
descolonizador. Foi muito importante participar de seus
rituais, do final das festas das cheias e das secas para
poder compreender o sentido profundo dessa etnia-
cultura e dos seus mitos narrados e vividos. Por enquanto
ja temos O Pensamento mitico do Rikbaktsa (de
Adalberto Holanda Pereira) e Um Artifice da Paz entre os
Rikbaktsa (Pacini, 2019). que escrevi para colocar a
disposicao dos Rikbaktsa um pouco de sua histéria vista
através do Padre Jodo. E, para falar mais do contexto
etno-histérico da regiéo, escrevi outro livro focando mais
o Padre Jodo com os seringueiros e outras etnias (Pacini,
2015).
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“Servir ao lado, e com Jesus... Cristo!”

o

Bilhete sintese da vida do Padre Joao, 1987.

Usarei o simbolo da Missdo Anchieta (Cristo e
Eucaristia) que o Padre Jodo usou para os indigenas
identificarem os presentes deixados pelos missionarios e
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os diferenciassem dos seringueiros como porta de
entrada nessa parte do texto. E ousarei agora buscar
textos biblicos, para mostrar a sabedoria dos Rikbaktsa
em torno da paz na Biblio-6ca. Nao ha como nao associar
Biblibca com o processo de jung¢ao dos livros na Biblia,
com suas histérias e metaforas, pois esse espaco
guardado com carinho pelo Padre Balduino Loebens
(falecido no rio Juruena no dia 06-09-2014) na
conformagao de Fontanillas, porque os Rikbaktsa
também eram donos desse lado de Juina. Ali tera
também computadores para guardar os materiais e
arquivos, entre eles da histdria Rikbakta e da Missao
Anchieta que foi digitalizado com a finalidade de deixar
disponivel muitas histérias justamente para os Rikbaktsa
e outros revisitarem sua etno-histdria quantas vezes
quiserem.

Compreendo que os conflitos menores como uma
vinganga por um antepassado que foi morto por Cinta-
Larga ou maiores como a luta pela posse das terras,
muitas vezes historicamente levaram as guerras.
Exageros a parte com o numero de pessoas narrados na
Biblia para uma “emboscada de guerra” se fosse dos
Rikbaktsa, Josué foi no decorrer da noite, provavelmente
antes do amanhecer, como faziam os Rikbaktsa
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tradicionalmente para atacar enquanto o inimigo ainda
estava dormindo, no vale entre Betel e Ai, onde “fez a
emboscada com cinco mil homens” (Josué 8,13).

E para continuar nessa dimensédo biblica
temos também uma parabola de Jesus
(Lucas 14,31-32) para iluminar a estratégia
dos Rikbaktsa que calcularam as condicdes
para continuar a enfrentar os seringueiros
na guerra e tomaram a deciséo de paz, e
com isso também serem discipulos de
Jesus Cristo

31"Ou, qual € o rei que, pretendendo sair a
guerra contra outro rei, primeiro ndo se
assenta e pensa se com dez mil homens é
capaz de enfrentar aquele que vem contra
ele com vinte mil?” 32 “Se ele vé que nao
pode, enquanto o outro rei ainda estéa longe,
manda embaixadores, para negociar as
condigbes de paz.”

Ou seja, para ter Biblio-6ca é preciso ter texto
escrito. E Jesus parece continuar a dizer hoje: Se vocé
ver que vai perder a guerra, manda mensageiros para
negociar as condicbes da paz... Use a caneta, o livro, o
computador, o celular etc. como arma! Pelo que vi vai ter
colecao de livros (biblioteca), pode ser videoteca, oficina
de artefatos etc.

Aqui tenho que trabalhar uma aparente contradicéo
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com o que neguei acima, pois no texto biblico aparece a
compreensao de que quem faz a guerra é o mais forte, o
mais fraco busca a paz. Por que avaliar que vai perder
nesses casos? Penso que, de fato, quem trabalha pela
Paz sempre vence! (Isso é para pensar também a guerra
na Ucrania, mas também na guerra cultural no Brasil que
levou ao terrorismo golpista no 08/01/2023, conforme
analise perspicaz de Jodo Cesar de Castro Rocha).
Penso que a ignorancia leva a guerra e a sabedoria leva
a paz, por isso o momento kairds dos Rikbaktsa é ter
acesso a essa parte da sua historia que estava registrada
principalmente nos diarios dos Postos de Pacificagao,
nos diarios do Padre Jodo e de Fritz Tolksdorf. E abrir
essa janela dos textos escritos por missionarios para ver
os Rikbaktsa através deles traz ventos novos. No final da
sua vida, o Padre Joao disse em 1987 que estava nas
suas andancgas como missionario para “Servir ao lado e
com Jesus” no Mato Grosso (Brasil), “que nao foi ele que
descobriu o lugar dos Rikbaktsa”, mas foram os
Rikbaktsa que o observavam e o levaram para suas
aldeias (informagéo do Padre José Miguel Clemente
Clavijo, SJ em 14/03/2022).

A Biblio-Oca tem essa inspiracdo de conquista da
escrita pelo desafio da leitura, mas também pode ser pelo
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viés da escrita. Falta escrever outros textos sobre como
os Rikbaktsa véem hoje o Padre Jodo e a Missao em
geral, os seringueiros e a sociedade juinense, brasileira.
Fiz graduacao em Filosofia (1988-90) e Teologia (1993-6)
e ali tinha Antropologia Filoséfica e Antropologia
Teoldgica, mas faltava um instrumental mais adequado
para compreender os Rikbaktsa, por isso fui fazer
Mestrado em Antropologia Social no Museu Nacional
(UFRJ), por causa do olhar especifico dessa ciéncia para
com os povos indigenas. Ali busquei o professor Joao
Pacheco de Oliveira®® por causa do seu olhar para com
os povos indigenas com pouca “densidade étnica”,
vamos assim dizer, que considerava a historia vivida por
esses povos, O processo de colonizagdo e

36 Jodo Pacheco de Oliveira atua no Museu Nacional (UFRJ) desde 1997 na
condicdo de Professor Titular e foi meu orientador no Mestrado. Fez pesquisa de
campo prolongada com os indios Tikuna, do Alto Solimdes (Amaz6nia), da qual
resultou sua dissertagdo de mestrado (UNB, 1977) e sua tese de doutoramento
(PPGAS, 1986), publicada em 1988. Realizou também pesquisas sobre politicas
publicas, coordenando um amplo projeto de monitoramento das terras indigenas no
Brasil (1986-1994), com apoio da Fundagdo Ford, publicando muitos trabalhos
analiticos, coletaneas e atlas. Orientou mais de 60 teses e disserta¢cdes no Programa
de P6s-Graduagéo em Antropologia Social (PPGAS), voltadas sobretudo para povos
indigenas da Amazonia e do Nordeste, em programa comparativo de pesquisas em
etnicidade e territério apoiado pelo CNPq e FINEP. Nos Ultimos anos vem se
dedicado ao estudo de questbes ligadas a antropologia do colonialismo e a
antropologia histérica, desenvolvendo trabalhos relacionados a formagéo do Brasil,
bem como a museus e colegdes etnogréficas. E curador das colegdes etnoldgicas
do Museu Nacional e organizou recentemente a exposi¢é&o Os Primeiros Brasileiros,
relativa aos indigenas do Nordeste, cuja itinerancia em Recife, Fortaleza, Rio de
Janeiro e Cérdoba foi visitada por mais de 150 mil pessoas.
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descolonizagao vivido, ndo queria somente olhar suas
cosmologias e escrever mais uma Dissertacdo bem
arrumadinha para a academia.

SUPERAR AS SITUAGOES COLONIAIS

Jodo Pacheco de Oliveira (1999: p. 8) na
Apresentagcdo do livro chama a atencao para o carater
provisorio do ensaio que que precisa ser comprovado na
sua relevancia, porque trata-se de um exercicio de
antropologia histérica: “a dimensao historica foi escolhida
como estratégica para uma reflexao sobre as sociedades
e culturas indigenas do Brasil [...] em diferentes contextos
culturais e cientificos", pois ndo podemos continuar a
“passar sem uma reflexdo e uma recuperacao criticas de
sua dimensao histérica". Por dimenséo histérica meu
orientador entende os "eixos espacgo-temporais" de
“atores com valores e estratégias sociais bem
determinados” nos quais os indigenas atuam como
“sujeitos historicos plenos” (Oliveira, 1999: p. 8), ou seja,
que contam também a sua histéria porque ainda falta
muito dessa escrita autdctone e a esperamos.

A nocao de situagdo colonial de Balandier (1950)
precisa de interpretacbes mais circunscritas e
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explicativas para arrancar da nossa historia os “indios”
como se estivessem no passado, ou pior, na idade da
pedra lascada ou polida. Assim meu orientador se esforca
por "retirar as coletividades indigenas de um amplo
esquema dos estagios evolutivos da humanidade e
passar a situa-las na contemporaneidade e em um tempo
histérico multiplo e diferenciado” (Oliveira, 1999: p. 9).
Por exemplo, as situagdes historicas distintas como
situagdo etnografica dos seringais, das Reservas, ou
mesmo das cidades proximas aos em territorios
indigenas etc. precisam ser demonstradas em interagéo
com as etnias indigenas.

Os soldados da Borracha foram deportados do
Nordeste seco para a Amazbnia umida. Uma idéia de

379



RELATO: UMA ETNO-HISTORIA DE AMOR ENTRE O PADRE JOAO E OS
RIKBAKTSA: A CALIGRAFIA DE BOAS PALAVRAS!
abundancia foi vendida e negociada para que esse éxodo
fosse provocado sobre os territdrios que eram vistos pelo
Marechal Rondon no mapa acima como “inexplorado”

Estima-se que os milhdes de indigenas que aqui
viviam, estavam divididos em centenas de grupos, de
linguas, de etnias e de sistemas econdmicos distintos.
Segundo estimativas, havia mais de mil etnias diferentes
no Brasil, quando da chegada dos europeus. Como a
colonizacdo comecgou pelo litoral, em seguida foram
entrando nos rios Amazobnicos e do Prata que eram
navegaveis. Nessas regides mais altas do divisor de
aguas das duas bacias, a colonizagao chegou mais tarde.
Os ultimos redutos dos indigenas eram nas florestas da
Amazobnia, impenetravel para o mercantilismo de
especiarias. Com o gado e as lavouras, com os tratores
e a Transamazodnica, novos empreendimentos foram
sendo feitos, sempre com o drama da vida vegetal,
animal e humana, sendo devastada.
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Fonte: Dornstauder (1975, p. 13).

381



RELATO: UMA ETNO-HISTORIA DE AMOR ENTRE O PADRE JOAO E OS
RIKBAKTSA: A CALIGRAFIA DE BOAS PALAVRAS!

Wolf (1982) usa a imagem das culturas indigenas
como bolas de bilhar compactas somente diferentes na
cor para criticar tal etnologia classica. O paradoxo que
marcou as etnografias classicas que apresentavam as
sociedades primitivas como sistemas fechados e
independentes da influéncia do contato com o Ocidente
colonialista. Essa idealizagc&do das culturas indigenas nos
classicos da etnologia que predominava na preocupagao
com as mudancgas culturais como se fosse a causa da
extingdo dos povos indigenas.

Nas "prioridades e premissas" desses estudos
classicos figuram uma idealizacdo do passado como
fonte de uma pureza original, também uma naturalizagao
da situacao colonial e ainda uma etnologia das perdas
culturais, que lamentam a aculturagdo porque existiria um
mundo ideal e auténtico no passado antes da
colonizagdo. Essas pesquisas in vitro para decantar o
auténtico indigena é um absurdo:

Portanto, para libertar-se da condi¢do de
um simulacro (imperfeito) da etnologia
amazobnica, ndo basta escapar das muitas
armadilhas existentes no caminho; é
preciso, a luz de uma antropologia
histérica”, discutir as prioridades e as
premissas dos estudos americanistas. Ou
seja, fugir de uma idealizagcdo do passado e
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de uma pureza original, da naturalizacédo da
situagdo colonial e ainda de uma etnologia
das perdas culturais. (Oliveira, 1999: p.
118).

Entdo, a antropologia histérica nos interessa
quando considera as concepcoes distintas de histoéria.
Por exemplo, nos censos nacionais o uso da nogao de
histéria € limitado: "a histéria € somente um veiculo
transportador dessas culturas, de sua condi¢cdo passada
de plenitude até o momento atual [...] ocasido em que
muitas vezes ja estdo despojadas de sua unidade e
sistematicidade" (Oliveira, 1999: p. 124). A critica de meu
orientador faz sentido, tendo em vista que uma parte
expressiva dos estudos etnoldogicos da relativamente
pouca importancia ao contato e ao colonialismo na
andlise e na explicagdo das estruturas sociais e
simbdlicas dos indigenas. Do mesmo modo, assistimos a
um progressivo abandono do enfoque sobre unidades
fechadas e a correspondente abertura para sistemas
regionais multissocietarios e multilinguisticos,
pluriétnicos.

Diamantino foi entregue aos jesuitas para criar uma
Prelazia por Dom Aquino Correia em 1929, tinha
influéncia direta de Cuiaba, por onde vinham os
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missionarios jesuitas passando pela estrada da Guia e
Rosario Oeste. O trabalho com os indigenas comecou no
Mangabal do Juruena, onde uma familia de missionarios
foi morta pelos Nambikwara. As condi¢cbes precarias para
a subsisténcia fizeram com que houvesse uma mudanga
para Utiariti que ainda estava colocada bem a oeste na
Prelazia de Diamantino, local que antes era o Posto das
Linhas Telegraficas e tinha Escolha do SPI, e tornou-se
sede da Missao Indigena em 1945.

Os do rio do Sangue nos queriam flechar.
Na Curva da Atracagem do rio do Sangue
vimos uma canoa. Estavam comigo dois
Canoeiros, jA& mansos, do Arinos. Um era
Waganemy. Encostamos a chalana perto
da canoa. [...] Miipa e o capitdo, seu pai,
Méame e Tukad e mais um homem correram
longe.” (Padre Jodo in Lunkes, 1978b: p.
33).

Com esses detalhes etnograficos alcangados em
didlogos com o Padre Jodo, seguem mais informagdes
relevantes dessa situacdo de invasao do territério
tradicional dos Rikbakisa pelos seringueiros e a
expansao para a dire¢do dos Manoki:

Eles também nos queriam flechar nesta
ocasido. [...] Regra geral: acampamento de
moradia longe do rio e acampamento de
caga a margem do rio. [...] Por dltimo
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apareceu uma mulher, Myki Irantxe, que era
roubada. Havia duas roubadas, mas vi s6
uma. Uma era mulher do Jodo Irantxe. A
outra deve ser parente do Alipio Irantxe,
pela aparéncia. Mas tarde, Muipa, quando
ja sabia falar portugués, me falou que foram
de fato brigar com os Irantxes e mataram e
comeram. [...] Muicok era chefe. Falaram
gue eles eram muito brabos e que nos iam
flechar.” (Padre Jo&o in Lunkes, 1978b: p.
34).

Aqui precisamos compreender um pouco de onde
vem parte das fontes. Pedrina Kanawa ou Maniha
encontrou-se com Odilo Lunkes (1978b: p. 29) em 1965
na Boca da Cachoeira, um pouco abaixo do rio Juina
Mirim. Estava casada com seu sétimo marido, Pome
(falecido em 26/04/2023), o primeiro Rikbakta encontrado
pelo Padre Jo&o. Primeiro marido, Byryk. Mutipy,
Muigynani e Hamda “séo todos filhos de Muigynani, o
futuro pacificador”, na pessoa do Pe. Jodo. “Mutipy e
Muigynani sdo irméos e filhos de Muigynani com sua
segunda esposa Rakmui. Hamda é filho de Muigynani
com sua terceira esposa Kanawa. Do primeiro casamento
de Pedrina Kanawa nasceram Gertrudes Ateata e Inés.
Do segundo casamento nasceu Joao Batista Skamata;
nao teve filhos no terceiro e quarto casamento. Do quinto
casamento o unico filho morreu pequeno. Do sexto
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casamento nasceu gémeos, o segundo “tinha um sé olho

no lugar do nariz’. Do sétimo casamento nasceu Ligia
Maria Marisolda.
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Fonte: Dornstauder pasta 37, fasciculo 233 no Acervo da
MIA.

O primeiro mapa abaixo mostra parte da Prelazia
de Diamantino ja com as glebas na margem direita do Rio
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do Sangue e os locais dos primeiros contatos com os
Rikbaktsa com os seringueiros, pois estavam no outro
lado do rio. Assim, onde hoje é a Terra Indigena Japuira,
entre os rios Juruena, do Sangue e Arinos foi o local dos
primeiros contatos com os Rikbaktsa.
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Utiariti esta na margem do rio Papagaio, afluente do
Rio Juruena e o Rio do Sangue entrara mais abaixo no
rio Juruena como também o rio Arinos. Observe no mapa
adaptado que as 3 Terras Indigenas Rikbaktsa
demarcadas deixaram de fora varias aldeias tradicionais
dessa etnia. Fonte original: Dornstauder (1975, p. 29).

Considerar o indigenato como parte da condi¢ao da
histéria indigena possivel (real) no Brasil, e ndo ficar num
idealismo paralisante, parece ser uma sabedoria que
permite atuar nesse campo indigenista missionario nos
tempos atuais a favor dos povos indigenas. E neste
contexto que o Padre Jodo se insere, e usa da
experiéncia dos antepassados, uma heranca que faz
parte do indigenismo missionario, desde No&brega e
Anchieta até Rondon e Nimuendaju. “A condig¢ao tutelada
em que sao colocadas as sociedades indigenas faz parte
de um processo mais amplo de construgdo de uma nagao
brasileira e de conformacdo de mecanismos de
intervencéao estatal e reconhecimento setorial de direitos.”
(Oliveira, 1999: p. 89). O uso de sinais externos, nas
roupas, nos presentes deixados, nos barcos e nas
bandeiras sédo auxilios para a identificagdao. Nao é por
acaso que uma das paginas da nossa historia foi atribuida
aos “bandeirantes”, porque estes faziam questdo de se
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identificar, ainda que numa acdo bem diferente da
atribuida aqui ao Padre Jodo no século XX nao somente
por causa da distancia temporal.

Aqui estou me inspirando em textos ja publicados,
pois os Rikbaktsa pacificaram também o Padre Jo&o. Sua
maneira de ser enquanto austriaco e jesuita era cheia de
autoridades e dificuldades préprias de quem nao conhece
0 meio onde se insere, mas os indigenas souberam como
conquistar aqueles que eles desejam. A partir disso
podemos afirmar que o Padre Jodo foi pacificado
insistentemente pelas ac¢des decisivas dos Rikbaktsa e
outros indigenas, o que demonstrei no caso de sua
identificagdo por Wagademy que pacificava s6 pela
simpatia. Outro grande personagem mais recente foi
Mapadadi que teve agéncia importante quando do retorno
dos estudantes de Utiariti. Tornou-se o pai de todos na
aldeia Barranco Vermelho, mas principalmente soube em
diferentes circunstancias atuar no sentido de mostrar o
ponto de vista dos Rikbaktsa e fazer com que o Padre
Jodo e os demais missionarios entrassem na dancga,
comesse do mingau e bebessem a chicha nos finais das
festas das cheias e da seca.

Muitos soldados da borracha foram deportados do
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Nordeste seco para a Amazénia Umida e exuberante em
vegetacdo. Uma ideia da migracao, claramente um éxodo
que foi provocado para dar condigbes de explorar o latex
que era vendida e negociada nesta regido (ver Pacini
2015). As baixas por causa das doengas como catapora,
gripe etc., principalmente a malaria para os seringueiros,
mas para os indigenas também esta amplamente
documentada e a maior parte da populagéo, autoctone e
migrante veio a ébito em condi¢des precarias.

Contudo, o foco de atuagcao era a “protecdo dos
indigenas” n&o tao longe do Marechal Rondon (SPILTN),
€ menos ainda de Curt Nimuendaiju, a quem o Padre Joao
admirava e deixou isso expresso pela forma como
procurava remeter a ele o fundamento para as escolhas
feitas, e algumas de suas atitudes captadas na etnografia
dos documentos deixados, podem ser observadas como
semelhantes. A figura altiva e disposta, apesar da
magreza corporal, tinha uma influéncia de servigos
prestados que se revertia em certa autoridade por onde
andava, em diferentes classes de pessoas.

Ao valorizar a memoria indigena com os devidos
cuidados da sensibilidade descolonizadora, € preciso
buscar cada vez mais a memoéria dos acontecimentos
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passados na fala de alguns Rikbaktsa. O relato do filho
de Wagademy, Isidoro Reromutsa, € uma forma de ver
como os Rikbaktsa perceberam e sentiram as mudancas
para Utiariti e depois no retorno para suas aldeias, dado
que meu cunhado foi ainda bebé para o internato, algo
que pode ser lido agora na Biblio-6ca:

Os meus tios me disseram que eu fui levado
para o internato com cerca de dois anos de
idade, ap0s ter perdido meus pais. Quem
me levou para la foi o padre Jodo, a quem
considero como um pai. No comego, eu
fiquei sob os cuidados das “Irmazinhas” no
jardim da infancia. Assim que completei seis
anos, fui transferido para o alojamento dos
meninos, onde quem dava as ordens era o
mestre Odilo. L4 no internato os padres
preparavam a gente para a vida adulta,
ensinando as nocdes de respeito e trabalho.
A gente estudava muito. E tinha que rezar
bastante. Tinha os momentos de oracao,
como a missa e a catequese, onde a gente
aprendia os ensinamentos da religidao
catdlica.” (Reromutsa. Entrevista concedida
em junho de 2016 in Martins, 2017, p. 46-
7).

O Padre Jodo associado aos Pajés (xamas), é
Muigynani! Por isso essas relagcbes de parentesco
criadas pelos Rikbaktsa para nos tornar parte de sua
etnia, para além da antropofagia e dos casamentos é uma
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grande perspectiva que nos leva a um processo de
descolonizagcdo. Para Odilo Lunkes, “o método usado
pelo Padre Dornstauder na pacificagao foi de tal acerto e
revelou tal conhecimento da indole indigena, que os
proprios nativos o consideraram como um canoeiro que
voltou a tribo: Muigynani* (Lunkes, 1967, s. d. apud
Pacini, 2019, p. 25). Tal informagao também foi dada pelo
Padre José de Moura e Silva, ao afirmar que “os
Rikbaktsa resolveram terminar com as dissensdes
internas e resolveram decretar a paz. Um chefe (ixo)
chegou a sonhar que aquele pacificador era um
Rikbaktsa redivivo” (Moura e Silva, Apresentacao do livro
in 1975, p. 9). Depois Waldemar Bettio olhou para este
emblematico lider religioso e registrou outras falas
nativas dos Rikbaktsa, confirmando essa sensibilidade
indigena que vé além das aparéncias, ja etnografada em
diferentes momentos, algo que impressiona nas imagens
a seguir:
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O Padre Jodo entre um Rikbakta e um Nambikwara em
Utiariti (margens do rio Papagaio, afluente do Rio do
Juruena).

Assim a Antropologia nos inspira em todos os
momentos e o0 espirito humano em busca do Espirito
eterno que é pensado no cristianismo como Trindade
criativa, salvadora e santificadora encontra nesses
tempos de aquecimento global e prospectivas de grandes
catastrofes, o ensinamento de cuidar da nossa casa
comum. Talvez por isso que a falecida Auca que morou
ali nessa regido de Fontanillas chamou o Padre Jodo e
Ihe disse com solenidade que eles também ja conheciam
esse Jesus (Cristo) que o trouxera até eles e que ele Ihes
falara.
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CONCLUINDO

Conforme documentacido examinada, percebemos
que o Padre Joéo foi tratado pelos Rikbaktsa como um
parente, alguém que eles podiam confiar e “usar”’ para
auxiliar a pacificar os seringueiros, ja que o dialogo nao
estava sendo possivel. Tinham conflitos bélicos, e até
encontros pacificos com os seringueiros, mas tudo caia
por terra ou agua logo adiante. As sementes de paz
produziam arvores e flores frageis, ndo eram perenes
como as castanheiras ou as seringueiras. O fato de
considerarem o Padre Jodo um deles, foi
instrumentalizado para que fizesse o papel historico de
pacificar os seringueiros, por isso se deixaram encontrar.

Assim, o Padre Jodo dizia que a iniciativa da
pacificacdo foi primeiramente de Jesus Cristo, mas na
pratica, foram os Rikbaktsa que tomaram a direcdo do
seu processo historico. Primeiro atacavam em diversos
lugares ao mesmo tempo para deixar os seringueiros em
grande alvorogo. Mas esse panico resolveu s6 por um
tempo, pois a ganancia do latex era mais forte. Entdo
buscaram o Padre Jo&o e o encontraram porque também
ele estava conectado espiritualmente com os Rikbaktsa,
e o levaram para suas aldeias a fim de estabelecer uma
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alianca de paz que os curasse nas pandemias e
amansasse 0s que cuspiam fogo. As informacbes
etnograficas de que ja o observaram durante muito tempo
€ que nao o atacaram e 0 mataram junto com os poucos
indigenas de outras etnias da equipe que o
acompanhavam porque perceberam que tinha outro
modo de ser e estar nos seus caminhos. Auxiliar os
indigenas no processo de exterminio e invasdo que as
frentes pioneiras impunham com bragos armados através
dos bugreiros e amansadores de indios ou outros que
chegavam como colonos era opg¢ado clara para o0s
indigenistas missionarios da Missdo Anchieta no Mato
Grosso, iniciativa que desembocou depois no Conselho
Indigenista Missionario (Cimi).

Nessa perspectiva, urgia reconhecer que a fungao
do Estado é proteger os direitos indigenas em oposicéo
a sociedade nacional majoritaria, conforme inscrito nos
artigos 231 da Constituicao de 1988. Reatualizado de
maneira dramatica em anos recentes, essa conexao
tornou-se possivel pela postura dos primeiros jesuitas
num passado remoto com as Missbes (com seus
problemas proprios de época é claro), mas com a postura
prépria de José de Acosta, Las Casas, Montoya, Vieira e
0s mais recentes que souberam transformar as formas de
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estar com os indigenas como Dornstauder, Egydio
Schwade, Cafas, Burnier, Thomaz Lisbda, Balduino
Loebens etc.

As tensdes latentes entre os projetos de vida dos
indigenas e colonizadores € real e dramatica quando os
que tomam o Estado desejam o desaparecimento dos
indigenas porque sao estorvo para o progresso. Contudo,
no processo de descolonizagdo e numa educacao
sistémica percebo que sem essa reconciliagdo e
valorizagao dos Rikbaktsa na composicao de Fontanillas,
Juina, Mato Grosso e Brasil, ndo seremos capazes de
constituirmos essa Nagdo que amamos.

Na parte final Relatério-testemunho do Padre Joao
(in Pacini, 2015: p. 268-275), uma reflexdo posterior de
1984, datilografada pelo Padre José de Moura e Silva,
narra que veio ao Brasil em 1925 e, ao Mato Grosso, em
1946: “O missionario podera caminhar ao lado do indio,
sem envergonha-lo nem se envergonhar a si mesmo,
porque sabe que o indio o considera como seu irmao.” (p.
274) E na parte de tras dessa ultima folha, manuscrito
como coisas que o Padre Joao ficou pensando depois, “o
INDIO conhece o que eu sou no campo religioso, - um
fato acontecido. Vendo-me celebrar missa ou
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presenciando uma ‘reza’, eles perceberam que eu sou
rezador” (Relatério-testemunho do Padre Joao, in Pacini,
2019: p. 275).

Assim, entre os Rikbaktsa aprendi nos rituais
“antropofagicos” que temos que comer e beber a
Antropologia, cheirar, ouvir e ver Antropologia em todo
lugar. Tocar a Antropologia por dentro e por fora (o tato do
tato em Goffman, 1959), para que ela saia de nés também
em todos os poros, através do suor, do sangue, das
lagrimas e até da urina e fezes, através do esperma e do
6vulo, ou mais impressionantemente de um bebé que é
dado a luz desse mundo e de outros mundos possiveis,
do leite que amamenta e que sustenta, mas também
através das palavras e sonhos que temos, das
meditacbes e contemplagdes espirituais que nos
conectam com o que nos transcende.
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Ciéncia e Tecnologia de Mato Grosso (IFMT) — campus
Juina. Tem experiéncia na area de Letras, com énfase em
Linguas Indigenas.

Link do lattes:http://lattes.cnpq.br/2877132151734355

Mileide Terres de Oliveira - Instituto Federal de
Educacao, Ciéncia e Tecnologia de Mato Grosso (IFMT —
Campus Juina). Graduada em Lingua Portuguesa,
Inglesa e respectivas Literaturas. Pos- SOBRE OS
AUTORES graduada em LIBRAS. Mestre em Linguistica
(UNEMAT). Doutora em Linguistica pela Universidade
Estadual de Campinas - UNICAMP. Professora efetiva do
Ensino Basico, Técnico e Tecnoldgico/LIBRAS do
Instituto Federal de Mato Grosso (IFMT) campus Juina-
MT. Atua na area da descricdo e analise de linguas
indigenas, especificamente a etnia Rikbaktsa, habitantes
localizados no noroeste do Mato Grosso. Além disso,
desenvolve pesquisas na area da Libras e de educagéao
inclusiva. Assim como, coordena o Grupo de Estudos
sobre os Rikbaktsa.
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Link do lattes:http://lattes.cnpq.br/2149283588948427

Ménica Taffarel - Doutoranda em Educacdo Matematica
pelo Programa de Pds-Graduagdo em Educacao
Matematica (PPGEduMat) da Universidade Federal de
Mato Grosso do Sul (UFMS). Mestra em Ensino de
Ciéncias e Matematica (2018) pela UNEMAT - Campus
Barra do Bugres/MT. Licenciada em Ciéncias com
Habilitacdo em Matematica pelas Faculdades Integradas
Catdlicas de Palmas - Parana - FACIPAL (2002),
especializacdo (2003) em Matematica na area de
Ciéncias Exatas na mesma instituicao de ensino. Desde
2007 é professora efetiva no estado de Mato Grosso no
municipio de Juina, atuando em escolas estaduais de
ensino fundamental e médio, ministrando aulas de
matematica. Foi professora formadora no Centro de
Formacéao e Atualizacdo dos Profissionais da Educacéao
Basica de Mato Grosso - CEFAPRO, nos anos de 2009,
2010, 2015, 2016 e 2017. Atualmente é professora na
Escola Estadual Dr. Artur Antunes Maciel, ministrando
aulas de matematica nas turmas do 1° ao 3° ano do
Ensino Médio.

Link do lattes:http://lattes.cnpq.br/0883490673906825
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Elani dos Anjos Lobato - Possui graduacdo em
PEDAGOGIA pela Universidade Federal de Mato Grosso
(2004) e graduagcdo em LETRAS pela Fundacao
Universidade do Tocantins, UNITINS (2011). Com Pés-
Graduacado Lato Sensu, Especializacdo em Educacao
Profissional Integrada a Educacéo Basica na Modalidade
de Educacdo de Jovens e Adultos - PROEJA. Pelo
Instituto Federal de Educacao Ciéncia e Tecnologia de
Mato Grosso - IFMT (2012). Mestrado em Ensino de
Ciéncias e Matematica pelo PROGRAMA DE POS-
GRADUACAO STRICTO SENSU EM ENSINO DE
CIENCIAS E MATEMATICA - PPGECM ofertado pela
Universidade do Estado de Mato Grosso - UNEMAT
Campus Deputado Estadual René Barbour - Barra do
Bugres/MT.

Link do lattes:http://lattes.cnpqg.br/7950897910039825

Gilvano Teixeira Bastos - Mestrando do Programa de
Pés-Graduagao Stricto Sensu, Bolsista da CAPES.
Mestrado Profissional em Ensino de Historia
(PROFHISTORIA), pela Universidade Estadual do Mato
Grosso (UNEMAT). Possui graduagao em licenciatura
plena e bacharelado em histéria pela Universidade
Federal de Mato Grosso (2001), Pés Graduagao em
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Metodologia do Ensino de Histéria e Geografia pela
Sociedade de Educagdao Continuada Educon (2010) e
Mestrando bolsista CAPES pelo Programa de Mestrado
Profissional em Ensino de Histéria (PROFHISTORIA)
Campus Unemat-Caceres. Trabalhou como formador no
Centro de Formacao e Atualizacao dos Profissionais da
Educacao Basica de Mato Grosso (Cefapro) nos anos de
2010 a 2015. Atualmente é lotado como professor da
Escola Estadual Dr. Artur Antunes Maciel e Escola
Municipal Paulo Freire na cidade de Juina-MT. Tem
experiéncia na area de Histéria, com énfase em Historia.

Link do lattes:http://lattes.cnpq.br/4378827010071112

Adailton Alves da Silva - Possui graduacdo em
Licenciatura em Matematica pela Universidade do Estado
de Mato Grosso (1997), mestrado (2006) e doutorado
pela UFSCAR (2013) em Educagdo Matematica pela
Universidade Estadual Paulista Julio de Mesquita Filho e
é efetivo na Universidade do Estado de Mato Grosso -
Unemat e lotado na Faculdade de Ciéncias Exatas e
Tecnoldgica do Campus de Barra do Bugres-MT. Tem
experiéncia e atua nas areas de Ensino de Matematica,
Formacao de Professores de Matematica,
Etnomatematica e Educagdo Escolar Indigena.
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Atualmente é professor do Curso de Matematica, do
Mestrado Académico em Ensino de Ciéncias e
Matematica (UNEMAT), do Mestrado Profissional ProfMat
(UNEMAT) e professor e Coordenado do Programa de
Pos-Graduagcdo em Ensino em Contexto Indigena
Intercultura (PPGECII/UNEMAT.

Link do lattes:http://lattes.cnpq.br/3275537710838553

Raimundo Nonato Carlos Arruda - Possui graduacao
em Licenciatura em Pedagogia pela Universidade Norte
do Parana (2007). Tenho especializagao em metodologia
do ensino da Ciencias e Matematica pela EDUCON,
especializacdo em metodologia e didatica do ensino
superior pala AJES. e mestrado em EDUCACAO pela
Universidade do Estado de Mato Grosso (2019). . Temho
experiéncia na area de Educacao Indigena, trabalhei com
0 povo Rikbaktsa no noroeste de Mato grosso desde
2001 2013, fui professor da escola Indigena de 2006 e
2007. Atuei como diretor da escola Indigena
Myhyinymykyta Skiripi do Governo do Estado do Mato
Grosso de 2007 a 2013. De 2001 a 2015 assessorei as
escolas indigenas da regidao noroeste do estado de Mato
Grosso. 2009 a 2015 assessoria nos seminarios de
educacédo escolar indigena da regido. De 2012 a 2014
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atuei como professor contratado no Instituto Federal de
Mato Grosso Campus Juina, nos curso de médio
integrados e nos curso de Licenciatura de Matematica e
Biologia, atuei como Técnico em Assuntos Educacionais
no Instituto Federal de Mato Grosso Campus Juina, em
2021 fui redistribuido para o Amazonas, atualmente atuo
como Técnico em Assuntos Educacionais no Instituto
Federal do Amazonas Campus Labrea.

Link do lattes:http://lattes.cnpq.br/3199007064204256

Larissa Cykman de Paula - Doutoranda em Antropologia
Social pela Universidade Federal do Rio Grande do Sul
(PPGAS/UFRGS), participa do Nucleo de Antropologia e
Cidadania (NACI). Sua énfase de pesquisa € na area da
Antropologia, atuando principalmente nas tematicas de
Etnicidade e Identidade, Direitos Humanos, Migragdes.
Desenvolve atualmente pesquisa juntamente a povos
indigenas na regido amazoénica brasileira.

Link do lattes:http://lattes.cnpq.br/2333739833638317
José Roberto Linhares de Mattos - Possui Pos-
doutoramento em Educacao pelo Instituto de Educacéo

da Universidade de Lisboa, no qual trabalhou com o tema
"Educacao matematica em ambientes multiculturais”
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junto ao projeto Fronteiras Urbanas: a dindmica de
encontros culturais na educagdao comunitaria, da
Fundacgao para a Ciéncia e a Tecnologia - FCT, Portugal.
Doutor em Ciéncias pela Universidade Federal do Rio de
Janeiro - COPPE-Sistemas/UFRJ. Mestre em
Matematica pela Universidade Federal do Rio de Janeiro.
Bacharel e licenciado em Matematica pela Universidade
Federal Fluminense - UFF. Professor Titular do Instituto
de Matematica e Estatistica da Universidade Federal
Fluminense, professor do quadro permanente do
Programa de Pés-Graduagdo em Educacao Agricola da
Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro -
PPGEA/UFRRJ, professor colaborador do Programa de
Doutorado em Educacédo em Ciéncias e Matematica da
Rede Amazénica de Educacdo em Ciéncias e
Matematica - REAMEC / PPGECEM / UFMT / UFPA /
UEA e membro do Colegiado do Curso de Especializagao
em Matematica para Professores do Ensino Fundamental
e Médio, da UFF. Vice-lider do Grupo de Estudos e
Pesquisas em Etnomatematica e Cultura -
GEPEC/UFRRJ/CNPq -
http://smnmattos.wixsite.com/gepec. Lider do Grupo
Internacional de Pesquisa Educacdo em Fronteiras -
EmF/UFF/CNPq -
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http://www.fronteirasurbanas.wixsite.com/emfronteiras.
Membro Associado do Comité Latino-americano de
Matematica Educativa (Clame). Coordenador do GT05
(Historia da Matematica e Cultura) da Sociedade
Brasileira de Educacdo Matematica (SBEM) para o
periodo 2022-2024. Vice-coordenador do GT05 da SBEM
no periodo 2019-2021. Vice-diretor da Regional SBEM-
AP no periodo 2020-2021. Coordenador regional no
Sudeste da Red Internacional de Etnomatematica
(RedINET - Brasil) para o periodo 2022-2024. Membro do
Conselho Cientifico das Revistas: Hipatia - Revista
Brasileira de Histoéria, Educagdo e Matematica; Revista
Dialogos e Perspectivas em Educacdo - ReDiPE, da
Universidade Federal do Sul e Sudeste do Para -
Unifesspa; e Revista REAMEC, da Universidade Federal
de Mato Grosso - UFMT. E Pesquisador em
Etnomatematica, o qual trabalha com Educacéao
Matematica em Contextos da Educacdo Escolar
Indigena, Quilombolas e do Campo, investigando a
geragao e difusao do conhecimento, a relagao do saber
popular com o conhecimento escolar, as praticas e os
saberes de povos originarios, ancestrais e tradicionais, e
0s processos de ensino e de aprendizagem da
matematica escolar e sua relagdo com o cotidiano.
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Link do lattes:http://lattes.cnpqg.br/1508772914490157

Geraldo Aparecido Polegatti - Possui Licenciatura
Plena em Matematica e Desenho Geométrico pela
Universidade Estadual de Londrina (1996) e
Especializagcdo em Linguagem e Educagado pela
Associagdo Vilhenense de Educacao e Cultura (2004). E
Mestre em Ciéncias pela Universidade Federal Rural do
Rio de Janeiro e Doutor em Ensino de Ciéncias e
Educacdo Matematica pela Universidade Estadual de
Londrina (UEL). Atuou como professor nivel 3 do Governo
do Estado de Ronddnia no Ensino Médio de fevereiro de
1998 a dezembro de 2010. Tem experiéncia na area de
Ciéncias Exatas, com énfase em Matematica, Fisica,
Estatistica e Desenho Geométrico. Desde Janeiro de
2010 é professor efetivo EBTT de Matematica do IFMT -
Campus Juina, onde desenvolve pesquisas nas areas de
Educacdo, Educacdo Matematica, Ethomatematica e os
Trés Mundos da Matematica, com énfase na Educagao
Intercultural Indigena e na formacao de professores que
ensinam Matematica. E membro do Grupo de Estudo e
Pesquisa do Pensamento Matematico ? GEPPMat do
Programa de Pds-Graduagdo em Ensino de Ciéncias e
Educacgao Matematica da UEL.
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Link do lattes:http://lattes.cnpqg.br/0189976880174369

Katia Fraitag - doutoranda do Programa de Poés-
Graduacdo em Estudos Literarios — PPGEL, da
Universidade do Estado de Mato Grosso — UNEMAT,
pesquisadora dos Mitos indigenas da etnia Rikbaktsa.
Professora efetiva de Lingua Portuguesa do Estado de
Mato Grosso. Contato: katia_fraitag@hotmail.com.

Link do lattes:http://lattes.cnpq.br/1734549857470750

Miguel Julio Zadoreski Junior — Pedagogo e Mestre em
Ensino. Docente do Instituto Federal de Educacéao
Profissional e Tecnolégica - IFMT - Campus Juina.

Contato: miguel.junior@ifmt.edu.br
Link do lattes:http://lattes.cnpq.br/5596528017682196

Suzana Feldens Schwertner — psicologa e doutora em
Educacgao. Docente do Programa de Pés-Graduagao em
Ensino na Universidade do Vale do Taquari - Univates
(Lajeado/RS). Professora no curso de Psicologia da
Univates. Contato: suzifs@univates.br

Link do lattes:http://lattes.cnpq.br/7506762501479836
Vanilda dos Reis - graduada em Letras pela
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Universidade do Estado de Mato Grosso (UNEMAT).
Possui mestrado em Estudos Literarios pela mesma
instituicdo, onde ingressou no doutorado em 2023. Além
de atuar como professora efetiva na Secretaria de
Educacao de Mato Grosso (SEDUC-MT), realiza agoes
como ativista, produtora e pesquisadora na comunidade
indigena Rikbaktsa desde o ano de 2009. O ativismo esta
voltado para agdes como escrever projetos e documentos
solicitados pela comunidade, enquanto na producao
busca promover oficinas de arte e cultura indigena,
incentivar a continuidade dos rituais e cantos sagrados e
produz documentarios em parcerias. Suas pesquisas
estdo voltadas para Literatura Popular, Literatura de
Autoria Indigena, Literaturas Amazénicas, Poéticas da
Voz e Manifestagdes Culturais de Povos da Amazénia.
Um de seus hobbies quando esta em territérios
tradicionais € ouvir e catalogar poéticas da voz de
ancidos e ancias, bem como fotografa-los em seu
cotidiano. E-mail: vanilda.rs@gmail.com

Link do lattes:http://lattes.cnpq.br/2499144908521022

Walnice Aparecida Matos Vilalva - Doutora em Teoria e
Histéria Literaria pela UNICAMP (2004), Pés-doutorado
pela Universidade de S&o Paulo - USP. E professora
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adjunta da Universidade do Estado de Mato Grosso.
Atuou como coordenadora do Programa de Pos-
graduacado em Estudos Literarios-PPGEL, gestao 2009-
2013. E editora do Suplemento Literario Nédoa no Brim e
da Revista Alére- Revista do Programa de Pos-
graduacdo em Estudos Literarios. E coordenadora do
Nucleo de pesquisa Wlademir Dias-Pino. Atualmente,
exerce novamente a funcao de coordenadora do PPGEL
(gestao 2020-2023). Tem experiéncia na area de Letras,
com énfase em Literatura Brasileira, Teoria Literaria,
atuando principalmente nos seguintes temas: memoria e
identidades literarias.

Link do lattes:http://lattes.cnpq.br/8755570206486476

Rinaldo Sérgio Vieira Arruda - Graduado (1975), Mestre
(1982) e Doutor (1992) em Ciéncias Sociais/Antropologia
pela Pontificia Universidade Catodlica de Sdo Paulo. Foi
professor no Departamento de Antropologia da Pontificia
Universidade Catélica de Sdo Paulo de 1976 a 2014,
atuando como docente e orientador na graduagéo e no
pés-graduagdo em Ciéncias Sociais, nas linhas de
pesquisa de etnologia brasileira e ambiente e sociedade.
Foi vice-diretor e diretor do Museu da Cultura da PUCSP

em varias gestdes. De 2008 a 2013 atuou como professor
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convidado na Universidad Pablo de Olavide em Seuvilla,
Espanha. De 2013 a 2020 também participou como
docente e orientador na UNASUS/UNIFESP em curso de
Especializagdo em Saude Indigena. Tem experiéncia na
area de Antropologia, com énfase em Etnologia Indigena,
atuando principalmente nos seguintes temas: Rikbaktsa,
povos indigenas, territorio, direitos, cultura, etnicidade,
identidade cultural, territorios indigenas e visdo da
natureza. Na linha de pesquisa ambiente e sociedade
orientou diversos trabalhos de pesquisa referentes a
populacbes e saberes tradicionais, politica ambiental,
ambientalismo e responsabilidade social empresarial.
Também desenvolveu trabalhos de pesquisa e ministrou
cursos na area de Antropologia Visual, com foco em
fotografia, memoédria e identidade. Foi presidente do
Conselho Diretor da Operacdo Amazonia Nativa — OPAN
por trés gestdes, realizou inumeras pesquisas cientificas
sobre povos indigenas e comunidades tradicionais desde
a década de 1980 até a atualidade, assim como inimeras
consultorias relativas a impactos socioambientais em
comunidades tradicionais e povos indigenas na
Amazonia brasileira, tendo publicado varios livros e
artigos cientificos. E membro do NEMA - Nucleo de
Estudos de Etnologia Indigena, Meio Ambiente e
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Populacbes Tradicionais da PUC-SP - o qual coordenou
de 1997 a 2014. Também é membro do GRAVI (Grupo de
Antropologia Visual) do Laboratério de Imagem e Som
(LISA) da Universidade de Sao Paulo e do Grupo de
Estudos sobre os Rikbaktsa, coordenado pela Profa.
Mileide Terres de Oliveira.

Link do lattes:http://lattes.cnpq.br/8347057889085707

Aloir Pacini - possui graduacdo (Bacharelado) em
Filosofia pela Universidade Federal de Minas Gerais
(1990), graduacao (Bacharelado) em Teologia pela
Faculdade Jesuita de Filosofia e Teologia (1996),
mestrado em Antropologia Social pela Universidade
Federal do Rio de Janeiro - Museu Nacional (1999) e
doutorado em Antropologia Social pela Universidade
Federal do Rio Grande do Sul (2012). Atualmente é
servidor publico - professor associado |, lotado no
Departamento de Antropologia - Instituto de Ciéncias
Humanas e Sociais, professor orientador do Programa de
Pdés-graduagcao em Antropologia Social da Universidade
Federal de Mato Grosso - UFMT. Tem experiéncia na area
de Antropologia, com énfase na Etnologia Indigena
(pesquisas com Chiquitanos, Rikbaktsa, Manoki, Apiaka,
Kawaiwete (Kayabi), Boe (Bororo), Xavante, Haliti
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(Pareci), Kysedje (Tapayuna e Suya) Terena, Guarani
etc.), nas Comunidades tradicionais e Quilombolas. Suas
pesquisas focam especialmente o territério tradicional
(4guas), fronteiras, relagbes com os Estados Nacionais,
Missdes e "friccdes interétnicas). A Antropologia social e
cultural deu oportunidade para a elaboragdo de laudos
antropolégicos para a Justica Federal, mas a pesquisa
com os Chiquitanos tem maior produgdo académica
dentro da Linha de Pesquisa do DAN: Etnicidades,
Territorialidades e Cosmologias.

Link do lattes:http://lattes.cnpq.br/9214275581890546
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PRESERVANDO A HERANCA DE
UM POVO GUERREIRO

Em uma terra marcada pela bravura de um povo
guerreiro, a historia dos "Rikbaktsa" desvenda um

mundo de tradigdes ancestrais e sua coragem pela
preservacao de suas terras e a luta pelos direitos
indigenas.

Este livro conta a histéria uma rica tradicao cultural,
incluindo dangas, musicas e rituais religiosos que
fazem parte de suas praticas cotidianas e celebra a
riqueza das tradigdoes de um povo enquanto ilustra
a resiliéncia de seus guerreiros.
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